OALA

(5
«

OPCION POR LOS POBRES

DESAFIOS Y
PROSPECTIVAS
PARA LA
EDUCACION
CATOLICA

4

s m
: ORGANIZACION DE LOS AGUSTINOS y
ik ii LATINOAHEHIiA :
o Serle Verde, No. 4




a: . . .
Eggretarla General de la Organizacion de Agustinos de Latinoamérica.

Apartado 145
Iquitos (Pert)
Archivo de la OALA:

P Aurelio Zarate
~ Gonvento San Agustin
le Chile, 924
artado 33

QUITO (Ecuador)

5 &
g
iclembre de 1985
| reso en los Talleres del

| GENTRO DE ESTUDIOS TEOLOGICOS DE LA AMAZONIA
(C.ET.A) ' '
Putumayo 355 — Telf.: 23-3552 - lquitos-Peru

“OPCION POR LOS POBRES”

DESAFIOS Y PROSPECTIVAS PARA LA
EDUCACION CATOLICA

P. Agostino Castejon S.J.

1.- Opcién por los pobres: Desafio para la Edu-
cacion Catolica

Asumiendo la perspectiva de los pobres como tema del
Congreso estamos entendiendo esta opcién, en la dimensién
total, definida en Puebla, y concretada en este Objetivo Gene-
ral de la CNBB, ?l no como una propuesta aislada. No es opcion
exclusiva o excluyente..., pero también no puede ser excluida
0 considerada periférica solamente: es a partir de ella que se
debe pensar en toda educacion que quiera ser eclesidstica.

Es curioso que a la sola mencién de la “opcién por los
pobres” de la “liberacion integral del hombre”, ciertas perso-
nas y grupos se sientan en la necesidad de ponderar los gra-
ves peligros de tales expresiones y de puntualizar todos los ad-
jetivos y calificativos que detienen, cortan y recortan esa op-
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L la]gsla en este momento histérico concreto, nos preguntamos:

cion y esa perspectiva, quitancfjoles adsi cuagglrj\igé rfuae|rozsa é)ezg:
i ] ma de res .
ncia. No deja de ser una for onde -
?igrseque presenta esa opcion por los pobres: fingir que no exis
ten, diluir las exigencias de la opcion.

i i incera preo-
osible que esa actitud responda auna sincer
cu aci:fusns cF:)on la v;rdad (aveces solamente “gramatical Z{) pegc:
tar%bién puede esconder una sutil forrr|1a dde ddelg;rlg ?o%% onbges
iferi storal, o de dej
los pobres en la periferia de la pa : b
tros aseguramos nuest
afuera del porton mientras noso el
ilidad.® En el fondo, tal vez sea un esfuerzo incons
b do de los pobres” y la voz exigente del
sofocar el “clamor sordo de los pobre e von Il
io: ambos incomodan. Veremos despues
il:::l\é%rllggeitg de este tipo de actitud que también existe dentro de

la Iglesia.

Por todos estos mecanismos de defensay autoprzortr:eécé
cién en nuestro castillo de ézduca‘;jgres :2?322%?{ (;mas\i/re‘; A
¢ ] o erdidae
la “voz de los sin voz” queda p : - Siiege]
i i erbalizada, tal vez estel
a una formulacién explicitao v /! A
A ractica, en una educacion o a )
2l s kil g inconsciente— preferencial,
impli opcion —aungue inconscien al,
O i A los grupos privilegiados de la socie
connivente y solidaria por 10s grup 3 sy
i . Es claro que sien
sus intereses y su ideologia
gﬁg'stro caso, la sola mencién del tema de este IC_)ong;leso nos
parecera algo incémoda, inquietante y hasta peligrosa.

i ici j i libremente por
e la disposicion de dejarse cuestionar
el Evarf;elio en {:::1 realid%d cotncretg e?lea t;)oays,tgrg?d%u;cgl ::ig
i o las directivas : |
P o e v dores catolicos a mirar de
il que ha llevado a los educadore /
o os BESAOS il CRGIONPORLOSFOSTED e
| educador, la institu ’ .
335‘}3%?: {gsecontenidos, las metodologias, las relacuAJE?S ééalg
exberiencias vividas en el proceso educativo el DES
universalizacion y democratizacion de la ensenanza.

i6n a partir de los po-
El problema de pensar la educaci

bres se ccl))Ioca para toda la sociedad, para todos é;\quelligi ﬂg?/
—catolicos 0 no— piensan y se preocupan por lae upfac iy
dia. Por eso mismo, no debe ser enfrentado como si fuera

una cuestion intereclesiastica.

En nuestro caso, por exigencia de fidelidad hacia la

QUE SIGNIFICA PENSAR, PLANIFICAR Y VIVIR LA

EDUCACION A PARTIR DE LOS POBRES EN VISTA DE LA
LIBERACION INTEGRAL DEL HOMBRE?

¢CUALES SON LAS EXIGENCIAS DE ESA OPCION
PARA LA EDUCACION, PARA EL EDUCADOR Y PARA LA
ESCUELA CATOLICA?

: La sola formulacién de estas preguntas pone en ebulli-
cion innumerables cuestiones, problemas y desafios.

2.- Los Pobres

La pobreza es, antes que nada, una realidad social que
afecta en América Latina a la mayoria de la poblacién, no
como resultado de fenémenos naturales, de simple falta de
suerte o de caracteristicas genéticas del pueblo, pero como re-
sultado de la forma como los hombres se organizan en socie-
dad. En este sentido, la opcién por los pobres nos coloca nece-
sariamente en enfrentamiento directo con las estructuras de la
sociedad, que no es natural o accidentalmente dividida en ri-
cos y pobres. La desigualdad crece entre unos y otros (a nivel
de personas y a nivel de naciones) (P. 28, citando Juan Pablo
Il) es estructural, se basa en las leyes, costumbres, institucio-
nes y relaciones que son de naturaleza a facilitar la injusticia y
la explotacion ejercida por los que tienen acceso al dinero yal
poder sobre los demas; esa desigualdad est4 relacionada con
la dinamica histérica que generd y reproduce esa situacion de

pobreza estructural en los paises perifericos, en sus relacio-
nes con los polos centrales de la economia mundial.

Pero este analisis de la pobreza y de sus causas —que
es esencial hoy y abordaremos en el préximo capitulo— no
puede esconder para el cristiano los “rostros” concretos de los

muchos hermanos que sufren en la carne los efectos de la mis-
ma.

__Laopcion por los pobres, asumida por una conciencia
cristiana, tendré que mantenerse abierta a esas dos dimensio-
nes que son inseparables, pero que no se confunden.

La pobreza adquiere, en la vida real, facciones o rostros
bien concretos (P. 31 a 39) de personas que sufren en la carne
las consecuencias de la actual organizacion estructural de la
sociedad. Frente a esos rostros concretisimos, en los cuales la
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[ j de Dios, y sus

igni el ser humano, imagen y semejanza ( .
ggrrggﬁgsqnalienables t?e'hijos ?e IDc;gg nzrnz?ossn%% 3() Pe; ggg rrTv‘ags

neutralidad.
T Dios los defiende y los ama (P
obligados a tomar partido. : e
s son los primeros destinatarios !

;Lﬁzg\'lsrch)elizacién %s la sefal y la prueba por excelencia dela

mision (P. 1142).

Al ser inseparable del hermano que sufre stpasngogjg:
cuencias, la pobreza no puede sglr vnls)ta por ?J'e%rtlasslersimple»
’ fa analitica. El pobre nop '
mente como categoria an e
i en la categoria de clase st ]
mente absorbido y diluido el
i i | pase a perder su su Y
de la dimensién persona ! : B0
i res tendra que exp
razén, la opcién, por los po aq S
?::giaén en actituc?es y acciones concretas dirigidas a aliviar el

sufrimiento del pobre.

Tomando expresiones (EI?e)l Pzpa g:aCir; g?gljoe ||Iaepnréscliis-
i i éjico'’”’ podem
discursos en Brasil y en M Ay _ : el 8
ivi insti ucativas y por los edu
vivida por las instituciones e :
g?istianos‘,) debe mostrar concretamente que nosotros:

_ sentimos una preocupacion prioritaria por aquellos tcgiuehr;‘(?
tienen lo suficiente en materia de alimento, veslttlrr:gn y
bitacion, ni tienen acceso a los bienes de la cultura.

— vamos al encuentro de los pobres y enfermos por los cuales
El tuvo verdadera predileccion.

_ nos colocamos al servicio sobre todo de los hermanos mas
necesitados.*°

_ nos colocamos del lado de los mas despose(ijdosc%% bienes
espirituales y materiales a los cuales tienen derecho.

- somos solidarios... en prim?r |ut?ar“%<))r; gggggges ggéai ;llesr:f
[ ili obre''<’;
maés necesidad de auxilio, el p : (oo
idari fos, los débiles, los que su y
lidaridad con los pequenos, ! :
ran, los humildes y dejados al margen de la vida y de la so

ciedad.!

Optar por los pobres, por lo t?nto, irg;ra\lié:;(—)—g;rsae e;IesdeL;:
i istiano— .
o como para cualquier otro cr .
¢ ;laecljg rde los pgbres, tomar posicion al lado de ellos, ser Isaogggrrg?
on ellos. Es preciso “ir al encuentro d('.lpu{?r(' ,O-feﬁ gone
S6n de D. Luciano Mendes de Almeida “sentarse con é Ide
q“’ E| cristiano debera tener esa experiencia vivida de

colocarse del lado del pobre”, no solamente como alguien que
lleva cualquier ayuda, pero como gente que se encuentra con
gente, persona que comparte con personas, escucha y apren-
de y, simplemente, est4 junto.

Para educar en la opcién por los pobres sera necesario,
pues, conocerlos personalmente. No se opta por abstraccio-

nes, por problemas sociales o por estadisticas, por mas dilace-
rantes que sean.

Ser solidario con el pobre —singular personal- va mas
alla de la'ayuda aislada o de la campana de abrigo para el in-
vierno. Ser solidario es estar sélidamente al lado; firmemente
en posicion a favor del pobre y de su causa para la superacion
de las condiciones que lo envilece de esa forma.

El proceso educativo pensado a partir de la opcion por
los pobres —sea cual sea la circunstancia o clase social con
que este trabajando en la educacién— supone esta toma de po-
sicion de solidaridad, y encontrara formas concretas de facili-
tar el encuentro personal, directo y solidario con el pobre (y no
solamente con la pobreza, los angllisis socioldgicos o las esta-
disticas de la subnutricién o de la mortalidad infantil). Esta ex-
periencia , cuyo objetivo es de ayudarnos a asumir una posi-
cién al lado de los pobres de manera solidaria, precisara ser
compartida, discutida y analizada de manera permanente: no
se puede permitir que ella caiga en la “manipulacion del po-
bre”, o en la utilizacién del pobre como “objeto” de estudio, in-
vestigacion, experiencia 0 aun conmiseracion.

La actitud de solidaridad es necesaria, ya sea que los
educandos pertenezcan a las capas mas pobres de la socie-
dad, o pertenezcan a clases privilegiadas: la opci6n por los po-
bres es exigencia para todos los cristianos. En el primer caso,
la solidaridad cristiana ayudara a evitar la busqueda de una
promocion individual e individualista; en el segundo caso, la
propia solidaridad cristiana hacia el pobre ayudara a reconocer
y rectificar los condicionamientos de nuestro lugar social.

Quien hace una opcidn cristiana por los pobres recono-
ce, asume y analiza criticamente la dimensién socioldgica,
econdmica, politica y aun ideolégica de los problemas en
cuestion, pero nunca podré caer en la reduccién de la pobreza
a una simple abstraccion: la presencia del rostro que sufre del
hermano no permite esa reduccion.('®




3.- Las Causas de la Pobreza

La opcién cristiana por los pobres tampoco puede ser
traducida solamente en una actitud de conmiseracion o com-
pasion hacia un nimero mayor o menor de pobres, accesibles
a mi campo individual o0 a mi capacidad de abarcarlo.

No se puede reducir la realidad de los pobres a sus as-
pectos individuales y personales, como si estos existiesen ais-
ladamente en cada pobre, fruto de a|guna fatalidad césmica,
de una desgracia o incapacidad cong nita o aun resultado de
la pereza del propio individuo o del grupo al cual pertenece.

La pobreza inhumana, que quita la dignidad de las per-
sonas, y alcanza ahora grandes partes de la poblacién latinoa-
mericana (P. 1159), no es mero resultado de causas o fatalida-
des “naturales”. Teolégicamente ella no es un pecado de los
empobrecidos, mas bien de los que los explotan —y adn los
condenan, disculpandose a si mismos.'®) Histérica y sociolo-
gicamente, la pobreza resulta de lo que Puebla llamade “peca-
do individual y social” (P. 28), de los criterios y de las decisio-
nes de los sectores responsables del liderazgo ideolégicoy de
la organizacién de la convivencia social y econémica de nues-
tros pueblos (P. 437); de sistemas econdmicos que no consi-
deran al hombre como centro de la sociedad (P. 64).

“El pobre concretamene existente en América Latina hoy
es, pues, un empobrecido. Llamamos “empobrecido” aquel a
quien la sociedad moderna impone de manera violenta e injusta
una carencia de bienes que lo impide llevar una vida humana, y
vivir en comunion y participacio’n".m) Son victimas de idola-
tria moderna que absolutiza la riqueza, el poder y el placer (P
491) aho(qg)ndo, en nombre de los idolos, la propia dignidad

humana.

Mas, por otra parte, una opcion cristiana esclarecida
por los pobres, caracterizandose por una fuerte dimensién de
encuentro-compromiso y solidaridad personal, no permitira la
instrumentacion de la ideologia dominante o la transformacion
de la accién que quiera expresar la opcion por los pobres en
accion paternalista (ayuda de arriba hacia abajo, reforzando y
confirmando la distancia y la superioridad de quien ayuda, y la
dependencia e inferioridad de quien recibe la ayuda): la con-
clencia critica descubre en el paternalismo —de cualquier co-
lor— una forma sutil de repetir y reforzar las causas que provo-

~ can la situacién de pobreza.
' {4

Esto no pasa de forma ocasi i

: ' . sional o accident

Sic:)rlno situacion permanente e institucionalizada (P. 41 aslbg)eég
acioén de la dignidad del ser humano —imageny sefnejanza

del Creador—y de inali X :
(P. 40, 316, 50yg, 468)98 derechos inalienables de Hijo de Dios

descub/:‘é %'1,&,3"22; n‘;gi rperofundamente esa situacion social, se
| za no es una etapa casual o transi
ria, pero el producto de determi i i Ml
, pero. inadas situaciones y est
economicas, sociales y politica ian olice
), SOC S, aunque haya tambié
causas de miseria (P. 30). La e
! .30). Las causas de la pobr iori
tariamente estructur i Sy dily
ales (derivadas de las e i
‘ structuras vigen-
tes en la sociedad), y estas son el resultado de la accién dg I(;]s

hombres, dei :
ciedad (P. 30I)thereses de grupos y clases que dominan a la so-

El documento de Medellin i
ya habia constatad
ggg;a;:&tﬁegficgaﬁrlla mayorf? dde la poblacién de n?;ggteralg
- 14.1) no es resultado de una casual ¢ -
ra adversa pero si de una situacién de injustici Hiii
(Mod 215005 moo il 10n de injusticia estructural
» 10.2; Pop. Prog. 19, 26, 30, 57, 59), que I

un orden social distorsionado, fundada en S
do haciaellucroy establecida L
( : para asegurar a minori ivile-
giadas el goce de lariqueza y del pode?(Med. 1 .10;”1a68- 1p ;')v”’e“”

Puebla va mas alla, y usando

. alla, una palabra de
E)Z(J?‘oolgal?t?i éae ng;a;)l?rrz: élzscternlir" que sigr?ifica un juigirg %ggﬁg

itu Santo, los obispos latinoameri
claran que se trata de una situaci i e

ul cion de pecado soci
g?). gﬁés a‘qel_antga,‘ repitiendo Medellin, goncretarén ?1'1:9;' 1112.'

ando de “injusticia institucionalizada” (P. 46).29) :

La distancia creci
ente entre los muchos i
[ ue tien
%oucgh% IgsC ggtc;og g}:oes tleneg mucho (o de los pocos%ue tiengg
mcuhos que tienen d j
de algunos pocos i i el
se convierte en insulto contra la miseri
las grandes masas (P. 28, y M j ol O
28, ensaje, 2) es el |
forma como los homb ¢ izan el
res se organizan en sociedad;
delos de desarrollo i bl
| , aplicados por “una tecnocracia gélida”
: cia gélida” qu
exigen de los sectores mas pobres un costo socialgrealmeqntg

inhumano, t inj .
(P. 50). anto mas injusto cuanto no compartido por todos

4.- LaEducaciony las Causas de la Pobreza

Como deciamos arriba i i
156 1 que una educacion cristiana
podra dejar a un lado la dimensién personal, el compromiso gce)
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lidaridad con el pobre como persona, también necesitamos
:?irmar —simulténe?amente y con la misma fuerza—que es inge-
nuo quedar s6lo en los sintomas del sufrimiento del pobrel', sin
diagnosticarle las causas; g_ug pensar simplemente en aliviar
el sufrimiento del pobre in lwd_ualment% 8in siquiera buscéir
las causas que provocan esta situacién de sufrimiento, puede
ser un servicio de refuerzo, reproduccion y apoyo de las es-
tructuras que causan esta situacion del pobre.

En otras palabras, el horizonte de la conciencla d
na se ampli6 de manera critica e irreversible; despuéi% |
cano Il, Medellin y Puebla, no es mas posible, para U?‘ (el :
no, pensar en la pobreza como mera fa}tglldad o como fen am ;
no que “sucede” y que es necesario aliviar. v

La opcién por los pobres esta indisolublemente vincula-
da con la lucha por la cons_trugcnén de una sociedad justa, con
la noble lucha por la justicia®", porque “la imposicién injusta
de condiciones empobrecedoras caracteriza la misma organiza-
cién de la manera de producir, distribuir y usufructuar de_lqtv blze-
nes necesarios a la cualidad de la vida humana; ella califica gs
relaciones creadas por esa organizacién social, politica y ec?in -
mica. Es, pues, un dato politico en el sentido mds profwlz) oy
amplio delltJérmino. Siendo ast, el problema dado por la pobreza
en América Latina de hoy no es sélo el tener o no tener. Es una
cuestion de justicia en las relaciones sociales”.

La educacion tiene un papel importante en la tarea de
ayudar a percibir que la sociedad no es asi porque es a5|'qte
tiene que ser; porque es natural; porque Dios la hizo asi. La
educacion debe ayudar a darse cuenta que las estructuras 1so-
ciales, econdmicas y politicas de la sociedad pueden (P.21) y
deben ser mudadas para atender a las legitimas aspiraciones
del pueblo a una verdadera justicia socug} (P. 30); la educacion
debe ayudar a percibir que “la realizacién de la justicia en este
Continente estd ante un claro dilema: o se hace a través de refor-
mas profundas y valientes, seguin principios que expresan lla s‘;t-
premacta de la dignidad humana, o se hace —pero sin resultado
duradero y sin beneficio para el hombre—por la violencia” (Juan
Pablo Il en Bahia)

En este sentido, la educacién es siempre un acto politi- 3
co. Explicita o implicitamente, consciente o mconscnentemgg-
te la educacion es, de manera ineludible, un acto de posicion
respecto a la sociedad; de modo que, cuando no define ? agu-
me conscientemente una postura politica, la escuela o el edu-
cador estaran asumiendo, de hecho, la posicién politica de
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apoyar y reforzar a las actuales estructuras injustas de la so-
ciedad.

Es pues, necesario, asumir explicitamente en la educa-
cion la causa de los pobres, teniendo en cuenta la superacion
de la pobreza. La causa de los pobres no es la riqueza, nilain-
version de la pirdmide social, sino la realizacién de los dere-
chos de todos como hermanos y como hijos de Dios; el reme-
dio para la pobreza no es la riqueza, sino la Justicia.

Como educadores necesitamos estudiar, analizar e in-
tentar comprender las causas y raices de esa pobreza en ac-
tual sistema de organizacion de la sociedad, en las relaciones
sociales existentes, en los modelos de desarrollo adoptados,
en las estructuras actuales de nuestro capitalismo dependien-
te. Es en esas estructuras que se concreta y perpetua el peca-
do individual y social (P. 1258). Es necesario descubrir y de-
nunciar los mecanismos generadores de pobreza (P. 1160).

Aln hoy siguen vélidas las constataciones hechas por
los obispos en Medellin respecto de la educacién. A pesar de
esfuerzos loables y bien intencionados yarealizados, nuestra
educacién todavia presenta serias deficiencias: contenidos
demasiado abstractos y formalistas: métodos didacticos pasi-
Vos que enfatizan la memorizacién, centrados en la informa-
cion y que no fomentan la creatividad del educando ni su espi-
ritu critico, no se desarrolla el sentido democrético, prevalece
la orientacién elitista; continua ignoréndose el pluralismo cultu-
ral del Continente etc. (Med, 4, 4).

Pero lo mas grave es que la educacién latinoamericana
esta fundamentalmente orientada hacia el “mantenimiento de
las estructuras sociales y econémicas dominantes, mds que para
su transformacion. Es una educacion “desarrollista”, ajustada a
las exigencias del mercado de trabajo que pone al hombre “al ser-
vicio de la economia y no estd al servicio del hombre”. En suma,

se trata de una educacién orientada hacia “tener mdas” Yy no hacia
“ser mds” (Med. 4, 4).

Como los obispos en Puebla, nosotros educadores también
necesitamos reconocer que “no siempre nos hemos compro-
metido bastante con los pobres,; no siempre nos reocupamos
con ellos y somos solidarios con ellos” (P.1 140{.7 Analizando
criticamente nuestra accién educativa, nos damos cuenta que
ella muchas veces implica una “alianza con los poderes de la
tierra” (P. 10), un “estar del lado de los poderes socioeconémi-
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‘08 ticos” (P. 1139);y que, frecuentemente explicamos e
(l':'(:/sa%ggllilo y Ias(enser'\anz_as de la Iglesia através de las ecé%s;‘eés_
de enseinanza religiosa sin las necesarias conexuon?ts o
micas, sociales, culturales y politicas, lo que Egons i L'% i
instrumentacién, una mutilacién del propio V?ngeon'e?or-
equivale a cierta convivencia —aunque inconsciente—c

den establecido. (P. 558)

5.- ldeologia, Educaciéon y Opcién por los Po-
bres

5.1. Ideologia

i ial exi r vista desde mu-
La realidad social existente puede ser
chos &ngulos. Cada uno de nosotros tiene su enfoque
peculiar, condicionado por su historia, su bagaje de.gx-
periencias, su origen, y el punto social del cual percibe,
siente y vive esa realidad.

Por otra parte, en esa realidad global yo no existo cc;{n;o
un ser flotante en el aire, como objeto en el vacio. : y
siempre un conjunto mas o menos coherente de rep ee
sentaciones, conocimientos, valores y creenplasf.que
consideramos piso firme, tierra sélida. Ese ;;lso.dlrn;e
es indispensable para la vida pe‘r‘sg,r,wa yparala Vllo ?n i
un grupo social: es piso que yo “sé firme (% porficiente
nos acepto como firme), y me da seguridad su R
para caminar sin tener que mirar directamente el pi

cada paso.

ito detenerme a todo momento para examinar
gloprr‘g)%(rer?o quilémetro de la ruta y decidir si puedo pisar
en el acelerador: yo “s¢” que el asfalto esta ahi, .y'qge Sj
hay un rio, habra también un puente que peymmrh péze
sar... y, por eso mismo, yo puedo manejar mi coche
noche en la carretera, aunque sea la primera vez que

pase por ella. .

En la vida social también hay una serie de va;{‘lo_res,
creencias, conocimientos y yepresentacronesg ’stl)cas_
que constituyen el terreno pisado en la huella del ods0
que, o la ruta asfaltada y senalizada de un determina

grupo social.

Esto es traducido en un concepto muy discutido hoy y

que se esta usando con diversos sentidos y connota-
ciones diferentes: la ideologia.

Sin ninguna pretensién de ofrecer aqui untratado com-
pleto sobre este asunto tan debatido y complejo, sélo
esbozaremos a continuacion, algunas consideracio-
nes importantes, ya sea para analizar las causas de la
pobreza, o sea para comprender las implicaciones de
la opcion por los pobres, o atn para orientar las conclu-
siones practicas para la accién educacional a partir de
la opcion por los pobres. 24

Laideologia, en si, no es una cosamala o negativa. Es
importante observar esto, de entrada, porque a veces
se ha dado a la ideologia una connotacién puramente
negativa, como si ella fuese algo esencialmente ma-
quiavelico, tramado con la intencién consciente de en-
gafar.

La ideologia es una necesidad para la accion (P.535).
Es una condicién y una dimensién de seres humanos,
cuya visién nunca podra ser total y absoluta, y que, sin
embargo, necesitan actuar concretamente. Todo gru-
po social tiene una ideologia basica mas o menos
Icohprente, Y en una sociedad conviven diversas ideo-
ogias.

Siendo un conjunto de valores, creencias, conocimien-
tos y representaciones de un grupo social histérica-
mente situado y orientador de la vida del mismo grupo,
la ideologia tiene relacién con las practicas y con inte-
reses.

Toda ideologia es limitada y parcial, porque ninguna vi-
sion humana es total; y parcial, porque nosotros mis-
mos somos parte, estamos historicamente situados y

tene(ggPS intereses comprometidos (concientizados o
no).

No es lo mismo observar la realidad y experimentar la
vida de un departamento en (ltimo piso en la zona Sur
de Rio de Janeiro, de una villa miseria de Recife o de
una choza a la orilla de la transamazénica. El tren que
pasa por el paisaje es visto y sentido de manera dife-
rente por el campesino que frabaja la tierra, por el pa-
sajero que va a visitar su familia, por el maquinista y por
el dueno del ferrocarril.
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Los datos tomados como punto de partida para tener la
visién de mundo son diferentes; la realidad vivida es
otray los problemas a enfrentarse y los intereses a pro-
moverse son diversos.

Toda ideologfa, al mismo tiempo, revelay oculta la rea-
lidad, en funcién de la lectura que se hace de sf misma,
y en vista de los intereses especificos comprometidos.

Dependiendo del punto donde nos situamos en la so-
ciedad (lugar social), daremos énfasis a determinados
aspectos de la realidad, y dejaremos a unlado o Consi-
deraremos otros como secundarios. Esta revelacion o
explicacion de determinados aspectos de la realidad y
ocultacién de otros no responden necesariamente a
una actitud consciente o mala (aunque también pue-
dan ser resultado de una actitud de este tipo).

Como cualquier otro grupo social, también los grupos
que se benefician de la actual estructuracion y organi-
zacién de la sociedad tienen una visién especifica de la
misma, que responde a sus intereses y al angulo en el
cual estan situados y mejor se ajusten a sus intereses.

Naturalmente, este grupo social tenderd a enfocar mas
los aspectos positivos de la realidad, justificando el or-
den social existente, e intentando mantener las cosas
como estéan, porque asi estén bien; tendera a presen-
tar su interpretacion de la realidad social como la me-
jor, la natural, la Gnica razonable; tendera a very a ha-
cer que los demas vean sus intereses como los intere-
ses de toda la sociedad.

Estos grupos o clases sociales, también naturalmente,
tenderan a movilizar su interpretacion de la realidad (la
realidad global como ellos la ven, y que corresponde a
sus intereses) a través de todos los medios a su alcan-
ce para tornarla aceptable por todos los demas grupos
que constituyen la sociedad.

Influenciando en la formacion y establecimiento de va-
lores y conocimientos, representaciones y creencias
bésicas de toda la sociedad (el camino seguido o la
ruta asfaltada) se busca la creaciéon de consenso social
alrededor de la visién de mundo de los grupos privile-
giados, manteniendo asi una cohesion social a pesar
de los conflictos intrinsecos a esta estructuracion de la
sociedad.

La visién de mundo de estos grupos es presentada
como la verdadera y natural; sus intereses son vesti-
dos como los intereses del bien comtn; y el orden so-
cial vigente es presentado como el mejor posible o

cuando mucho, como necesitado de algunas reformas
que lo perfeccionen.

Estog grupos siendo poseedores del poder econémico
y politico, de los medios de comunicacion y produc-
cion, del control de las escuelas y hasta del control so-
bre el poder de fuerza estan en condiciones de vehicu-
lar SU punto de vista y sus intereses’con una eficacia
significativa, que no es necesariamente represiva y ni
s necesariamente consecuencia de un plan maquia-
vélico conscientemente arquitectado.

A través de todos esos medios, se consigue influenciar
a toc{qs los otros grupos sociales que, progresivamente
van “introyectando” o asumiendo como “natural” el or-
den establecido; como “bien comiin” aquella situacion
u organizacion social que mejor atiende los intereses
de los grupos dominantes; como “valores naturales”
aquellos que son “valores” de los grupos dominantes.

De este modo, la ideologia de
| ] _ estos grupos se torna la
ideologia dominante en una determinada sociedad.

En la medida en que es “introyectada” por las demas
clases sociales, la “ideologia dominante” ayuda. a
mantener y conservar las estructuras sociales, econd-
micas, politicas y culturales vigentes, y es, al mismo
tiempo, mantenida y transmitida por las propias estruc-
turas, sin que sea necesario instaurar nuevos métodos
de propaganda o de presién impositiva, aunque tam-
bién se busquen tales ayudas cuando sea necesario.

La eficacia de imposicién de la ideologia domin

pesar de todos los mecanismos dispognibles, nuﬁ?:?’eg
absoluta. Los aspectos de la realidad que ella encubre

y los intereses que ella respalda no quedan totalmente
encubiertos. La propia realidad se encarga de desven-
darlos; la percepcion critica de las personas no puede
ser simplemente ahogada o totalmente anestesiada.
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5.2. ldeologia y Educacion

La educacion en sus diversas formas, las instituciones
educacionales, asi como los medios de comunicacion
social, son especialmente importantes en la formacion
de mentalidades y, por eso mismo, el control y la mani-
pulacion de los mismos es de especial interés para los
grupos dominantes en cualquier tipo de sociedad.

lLa educacion, y especialmente la escuela, tiende a
transmitir y reproducir esa ideologfa dominante. Pero
esto no significa —como llega a ser afirmado por ciertos
grupos— que ella sdlo reproduce o tiene que reproducir
fatalmente. Por el contrario, la escuela es unainstancia
privilegiada de actuacién a nivel de formacion de men-
talidades, de desarrollo de la percepcion y analisis criti-
co de la'realidad.

Pero esto exige el desarrollo de una capacidad de
analisis y actitud critica en los propios educadores, y la
revision de los procesos educativos, de los contenidos
programaticos y de las propias relaciones vigentes en
el proceso pedagogico con vistas a una educacion que
sea verdaderamente de dialogo, critica y creativa, de
una educacion liberadora.

Desde Medellin, la Iglesia latinoamericana ha denun-
ciado y rechazado a un tipo de educacion que, inde-
pendientemente de las buenas intenciones de educa-
dores e instituciones educativas, en la realidad ha fun-
cionado como eficaz mecanismo de afirrmacion y tam-
bién de adaptacién a un sistema socio-cultural alienan-
te e injusto. En otras palabras, se denuncia el hecho de
ue la educacion latinoamericana, globalmente consi-
erada, estd desnaturalizada, reduciéndose a mero
instrumento de un macro-proceso secio-economico y
cultural que marginaliza y mantiene en situacion de de-
tpe(nz%i)encia a la mayoria de la poblacién del continen-
e.

Ya el propio término “educacion liberadora”, amplia-
mente explicado en el documento de Medellin, y plena-
mente asumido en Puebla (P. 1026) sugiere suficiente-
mente que la educacion no debe ser mera agencia de
modelacion y adaptacion social al sistema y a laideolo-
gia dominante, sino un factor de mudanza en el interior
del' mismo (Med. 4, No. 1, 8, 14).

Una postura critica es importantisima en relacién a
cualquier ideologia, incluso a la propia. No porque esta
actitud critica me va a situar fuera de cualquier ideolo-
gia (como hemos visto es condicién necesaria al ser
humano y a la convivencia social) sino porque cual-
gglzggglologsa —inclugo lamia, la nuestra, la de mi gru-
— corresponde a una visi i imi
s p sién parcial y limitada

La actitud o postura critica me permitira reconocer que
yo siempre tengo una vision o postura ideolégica, par-
cial y limitada, condicionada por mi bagaje de historia
Fersonal,_ por el grupo social al cual pertenezco, por el
ugar social que ocupo.

La conciencia critica ayudara a identificar los intereses
vehiculados y los aspectos de la realidad velados en
determinada presentacion de la realidad, en el discur-
S0 0 en la préactica.

La necesidad de la conciencia critica se torna mucho
mas imperiosa con relacién a la ideologia dominante,
precisamente porque —ademas de ser parcial y limita-
da, como cualquier otra ideologia— es la que sostiene
las estructuras sociales injustas de la sociedad, se pre-
senta subliminar y eficazmente como la Gnica verdade- ~ *
ra, natural, objetiva y hasta “cristiana”; siendo vehicu-
lada a través de la propia estructuracion de la socie-
lc‘iaasd. esta siendo introducida en todas las clases socia-

Sinuna conciengia critica, laideologia dominante pasa
a ser lamanera comun’y “natural” de ver las cosas y
de orientar la accion.

5.3. Ideologia, Educacion y Opcién por los Pobres

La pobreza y los pobres también existen en esa pers-
pectiva de la ideologia dominante. Es una realidag que
grita demasiado para ser barrida bajo la alfombra.

Pero es una realidad interpretada y explicada, hasta
para los pobres, como accidente menor que alcanza a
personas individualmente; como falla “natural” de la
sociedad humana, (se usan, por ejemplo, expresiones
como: “si hasta los dedos de l?z mano son diferentes” ...
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“también en la naturaleza existe la ley de la supervivencia
de los mas aptos”, “hasta Jests dijo que siempre habra
pobres entre vosotros”) como problema real, pero cuya
solucion ya se estd encaminando de la mejor manera

posible.

Por medio de los mecanismos de transmision de la
ideologia dominante se llega a introducir en los propios

. pobres la conviccion de que ellos son pobres porque no
se han esforzado lo suficiente, porque no quisieron es-
tudiar, o tal vez porque son incapaces. Al fin de cuen-
tas, las oportunidades estan ahi para todos y “quien se
esfuerza y es capaz, llega alla”.

Por otra parte, es mantenida la ilusion de que, a través
del esfuerzo personal e individual siempre es posible
subir en la escala social...

Dentro de esa perspectiva, son presentadas, y a veces
encaminadas, propuestas de solucion de los proble-
mas de pobreza, pero sin alterar las estructuras de la
sociedad que son las causantes de esa situacion de

pobreza.

Es claro que, en la perspectiva de la ideologia domi-
nante la opcién por los pobres asumida por la Iglesia
“sera vista como incomoda, sospechosa y hasta ame-
nazante. Para la preservacion de la actual estructura
social al mantenimiento de los privilegios existentes,
no interesa esa linea de reflexion y, mucho menos, una
accion pastoral o educacional coherente con esa op-

cion.

Como consecuencia, todos los mecanismos ideologi-
cos disponibles seran accionados en la tentativa de
anular esa opcion o quitarle fuerza. Si es preciso seran
utilizados los mecanismos extremos de la difamacion,
persecucion y otros medios de fuerza (también a la dis-
posicion, directa o indirectamente, de los grupos privi-
legiados). Pero estos recursos extremos seran aplica-
dos s6lo como dltima instancia en una sociedad “civili-

zada”.

Sera mas “normal’ la utilizacion de mecanismos ideo-
logicos mas sutiles, incluso lo que podriamos llamar
“mecanismo de co-optacion”, que seria la absorcion de

esa opcion por los pobres, pero cambiandole la senal
es decir haciendo que ella también sirva al manteni-
miento de las estructuras, aliviando algunos efectos
negatn{ps de las mismas; o lo que podriamos calificar
Como “mecanismo de terror”, presentando la opcion
por los pobres como una opcién velada por el comunis-
mo, la destruccion de todos los valores cristianos de
nuestra sociedad, punta de lanza de ideologias extran-
jeras y subversivas.

Es posible, por otro lado, hacer una sincera opci

los pobres —con verdadera abnegacion persor?gll?/nhgg-r
ta con alguna forma concreta de introduccién en medio
de Igs pobres— teniendo, sin embargo, “la cabeza he-
cha” por la ideologia dominante e, incluso, actuando
como verdadero agente portador de la misma.

Hay formas de actuacion con los pobres, de ofrecerles
ayudao educacnén_, que desempenan este papel anes-
tesiando a la conciencia critica, transmitiendo la ideo-
logia dominante, proForcionando solo medios de auto-
promociéon mduvndqa e individualista, s6lo capacitan-
dolos para una mejor integracion acritica en el sistema
y en la ideologia vigentes.

En este caso, la sinceridad de una disposicion personal
de “ayudar a los pobres” no es cuestionada; asi como
no es cuestionada la voluntad personal de actuar de
acuerdo con las exigencias del Evangelio y de la op-
cion por los pobres asumida por la Iglesia.

Se cuestiona, esto si, la falta de percepcion y de con-
ciencia critica que termina permitiendo la co-optacion
de toda esa buena voluntad y sinceridad subjetiva, co-
locandola al servicio de la ideologia dominante y de la
preservacion de las mismas estructuras sociales cau-
santes de esa situacion de pobreza.

6.- S:nversién - Accion: Una Relacién Dialécti-

(i La opcién por los pobres en una perspectiva cristiana
clara, profética, preferencial y solidaria” son las calificacio-
nes de Puebla), vamas alla de una simple toma de decisién ce-
rebral, o de una conclusién de silogismo l6gico; no es puro re-
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sultado de analisis critico de la realidad o de la lectura del
Evangelio. Tanto para la Iglesia como un todo, como para sus
instituciones vy para cada uno de nosotros, esa opcion sdlo se
da en el coniexto de un PROCESC DE CONVERSION conti-
nuada (P. 1158) (mudanza real de posicién, postura y optica).
Y la conversién, a la vez, toca en todo el misterio de la libertady
de la gracia; en los mecanismos psicolégicos y sociologicos de
defensa y fuga en la influencia de la ideologia en nuestros cri-
terios y valores (tanto a nivel personal y grupal, como a nivel
institucional),

La disposicion de comprenderse y pensar ia propia ac-
cién como lglesia a partir de otro lugar social, de la perspectiva
de los pobres®®”, insértase en una relacién dialectica entre
“conversacién-accion” y “accién-conversién”: ambas se inter-
pretan de manera inseparable.

El cambio de perspectiva, lugar social o punte de vista
(pasar a ver y planear la educacidn & partir de la opcion por los
pobres) supone un cierto grado de percepcion y conversion a
la luz de la fe; pero por otro lado, ese mismo cambio de pers-
pectiva ird haciendo real e intensificando la corversion evan-
géiica. En otras palabras, si podemos decir que ia conversion
precede a la accién nueva y transformadora, también pode-
mos afirmar que esa misma conversién se hace verdad, acon-
tece cuando es expresada en la accién (Cf. Ev. Mt. 21, 28ss -
parabola de los dos hijos); expresandose en actos, esa con-
versién se afirma y confirma como nueva postura real y efecti-
va; expresada en actos y actitudes concretas, la opcion por l0s
pobres va tomando contornos de opcién asumida, actitud real,
y no solo proclamada.

No se trata, por lo tanto, de dos o tres momentos conse-
cutivos: a) de una conversion interior, espiritual y nacida de ia
fe, para b) asumir en profundidad una opcion por los pobres, y
de ahi ¢) para el cambio de posiciones y actitudes en la accion
educativa.

El proceso inverso, iambién es verdadero: la experien-
cia muestra que la conversién a la opcion por los pobres se va
concretando y tornandose efectiva en la vida de las personas,
de los grupos y de la misma Igiesia como un todo en la medida
en que son asumidas posiciones concretas de opcion por los
pobres, planeadas y llevadas a efecto actividades en busque-
da de “liberacién integral del hombre”; realizadas transforma-
ciones reales que cambien efectivamente las reiaciones entre

_las personas (adentro y fuera de la Iglesia, dei grupo ode la es-
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tcueia)_, Iias formas de comportarse y de percibirse en el contex-
0 social.

Para comenzar a pensar la educacion a partir de los po-
bres (o de la opcion por ellos) como nos piden las directivas de
la CNBB, es preciso que haya una opcion por los pobres, por lo
menos a nivel de la sensibilidad; pero, por otro lado, una op-
cién por los pobres en la educacion sélo es posible en la medi-

da en que hacemos opciones que la concreten, la tornen real,
le den cuerpo.

7.- Actuar: Expresién de una opcion

Las implicancias de esta constatacion, tanto para el
proceso educativo como para la vida personal y de la institu-
cion son importantes, porque nos llevan directamente hacia la
educacion, en el terreno donde ella acontece, y no sélo para
nuevas formulaciones oratorias a respecto de nuevos slogans
o palabras de orden.

Hacer una opcién significa elegir o decidirse por una
cosa (o alternativa) entre dos 0 mas posibles. La accién, las ac-

titudes asumidas y las practicas vividas expresan nuestras op-
ciones.

Optar por los pobres —para nosotros, Iglesia actuante
en el campo de la educacion- significa pensar, orientar y vivir
la educacion a partir de la opcién por los pobres y en vista de la
liberacion integral del hombre. Es en ese sentido, una accién
transformaqlora pensada, planeada y asumida consciente-
mente en vista de la coherencia con la opcién por los pobres,
puede hacer méas para tornar efectiva esta opcién que mil dis-
cursos sobre la misma.

Cuantas veces hablamos que queremos educar “agen-
tes de transformacion” en vista de una sociedad justa: declara-
cion de principio, deseo, aspiracion, genérica y vaga... La ma-
yoria de los regimientos de nuestras escuelas catélicas inclu-
yeron esa idea como parte de su propuesta educacional en su
ideario. Pero ¢ser4 que podemos decir que la mayoria de
nuestras escuelas optaron realmente por la transformacién de
“agentes de trangormacio’n en vista de una sociedad justa?” La
respuesta tendra que ser buscada en el proceso educativo; en
esa escuela, ;se permite a los alumnos que sean agentes de
transformacion en las cosas concretas que les atafe?; ;los
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i i n gremios, clubs,
alumnos se pueden organizar libremente e g .,
grupos etc? ¢ el contenido de las disciplinas es “empaquetado
para ellos? ¢ellos tienen contacto personal y directo con la po-
breza, con la injusticia?, ;reciben los subsidios necesanog
para ir elaborando su propio andlisis critico de esta sociedad?

Proclamamos el deseo de educar personas con espiritu
critico y conciencia critica. Pero (;cué_Ies son I_as actividades,
los métodos concretos, las experiencias ofrecidas al alumno
para ayudarlo a desatrollar su capacidad critica y su concien-
cia critica?

Proclamamos la participacion y comunion como princi-
pios bésicos de la escuela y objetivo de la educacion. Pero
,,cudl es la traduccién concreta de esas palabras en términos
c‘ie reparto verdadero del poder?

Todas esas ideas (y tantas otras que hemos asumido e
incorporado a nuestro vg::abulario de educadores catél109§
como “Comunidad Educativa”, : “Edu,("ac"{on _l,llzerffdora ;
“Educacioén para la Justicia”, “Dialogal”, “Critica”, “Creati-
va”, “Educacion Evangelizadora...”) solamente dejan de ser
simples transcripciones de palabras bonitas para nuestro ralelgn-
miento y pasan a ser OPCIONES en la medida en que e .gs
empiezan a tornarse visibles en el programa y en el contenido
de historia, literatura o fisica, en el sistema de evaluacion
adoptado por la escuela, en la metodologia del curso de Slerlw-
cias, en la organizacion de las actividades deportivas o de la
fiesta de graduacion, en las relaciones de las personas dentro
de la escuela (como personas y como funciones desarrolla-
das).

8.- Opciones y practica educacional

En la Educacién, como en otros campos de la pastoral
eclesiastica, precisamos encontrar los puentes para pasar de
las opciones sentidas, verbalizadas o proclamadas para las
opciones reales, vividas, concretadas, dictadas por la propia
practica.

Es la practica concreta de la vida (personal, de la institu-
cion, de la parroquia, de la di6cesis...) que dird siyo o la institu-
cién a la cual pertenezco hicimos realmente alguna opcion por
los pobres y por la liberacion integral del hombre.
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El discurso o la declaracion de esa opcion tiene su im-
portancia como percepcién de las exigencias del Evangelio
hoy, y hasta como una de las practicas de la vida: hablar, defi-
nirse verbalmente, expresar en palabras una opci6n por los
pobres es importante; asimismo, porque precisamos ir cons-
truyendo, en nuestras propias palabras, los conceptos de una
nueva postura social u otra manera de ver la realidad, es preci-
SO “expresarse” en otros términos, en otra clave, para empezar
a entenderse a si mismo, en esa otra postura o en ese otro lu-
gar social.

Pasar a pensar y vivir la educacién (ola pastoral) a par-
tir de los pobres, y en vista de la liberacién integral del hombre,
no es resultado de una mera decision cerebral o voluntaria.
mente instantanea —por decreto impuesto a mi mismo o por
conclusion después de la lectura de documentos de la Iglesia.

Y laintroduccion de nuevas expresiones o formulas ver-
bales en nuestro vocabulario de cada dia (“educacion libera-
dora”, “educacion de agentes de transformacion”, “educacion
para la justicia”, “opcion por los pobres”, “educacion de la con-
clencia critica”, “educacién en la participacion” etc.) no signifi-
ca necesariamente que esas opciones hayan sido asumidas
efectivamente. El discurso hablado o proclamado en los regi-
mientos escolares puede representar sélo verbalizacion a res-
pecto de la educacion que nos parece interesante, bonita, atra-
yente... El simple hecho de proclamarla no significa que esa
sea nuestra “teoria de la educacion”, o que esas sean nuestras
opciones reales®8).

Es en el terreno concreto de la préctica educativa que
deben ser buscadas las senales que expresan nuestra teoria
educacional verdadera, y las opciones realmente asumidas
por nosotros, educadores, y por las Instituciones a las cuales
pertenecemos. Es en ese mismo terreno de la préactica educa-

cional que la opcién por los pobres puede darse realmente, to-
mando cuerpo y tornandose real.

Si nos consideramos como educadores catolicos y si
nuestra escuela se define como catélica, —cualquiera sea el ni-
vel otipo de educacion o aun la clase social con la que estamos
trabajando-, la opcion claray profética, preferencial y solidaria
por los pobres debera transparentarse en las relaciones peda-
gogicas, en los contenidos de los programasy enlan.anerade
abordarlos, en las técnicas de evaluacion y en las metodolo-
gias, en las relaciones vividas en la comunidad educativa, en
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las vivencias y experiencias religiosas proporcionadas a los
alumnos, en el curriculum como un todo. i

Las opciones reales del educador y de la escuela son,
por lo tanto, aquellas que son visibles por si mismas, “dichas”
por la vida y actuacién concreta del educador o de la escuela.

9.- Los Sub-Temas del Congreso

“Pensar o planear la educacion a partir de la opcion por
los pobres, y en vista de la liberacion integral del hombre, de
acuerdo con los lineamientos de la Pastoral de la Iglesia en Bra-
sil” es el objetivo ambicioso del XI Congreso Nacional de la

AEC.

El tratamiento global del tema en los capitulos anterio-
res demuestra la complejidad y el alcance del DESAFIO

Por eso mismo, ademas del estudio directo de este
tema central, el Congreso se propone ofrecer oportunidad de
estudio, debate e intercambio de experiencias sobre aspectos
maés especificos de la educacion en la perspectiva de la opcién

por los pobres.

Con esta finalidad fueron seleccionados seis sub-te-
mas, donde, bajo la coordinacion de equipos especificos, se-
ran trabajados los sub-temas que esbozamos a seguir. Cada
uno de ellos seré objeto de subsidios especificos que seran di-
vulgados durante el primer semestre.

9.1. Opcion por los pobres y curriculum

Justificativa: “La escuela, ademds de ser lugar de pre-
paracion académica y de humanizacion, ejerce siempre
una funcion ideologica.”®® La educacién escolar
como toda la educacion no es neutra; o favorece el pro-
yecto de las clases dominantes en vista del manteni-
miento del sistema socio-politico-econémico vigente,
generador de la “injusticia institucionalizada” (P. 46) o
se vuelve hacia la transformacién de la sociedad en
vista de la justicia y de |a fraternidad. Y eso se concreta,
no en el nivel de las intenciones subjetivas de los edu-
cadores, sino en el nivel de la préctica educativa. Una
opcion por los pobres en la escuela, sélo seré real si se
concreta en acciones que llegan al propio contenido de

la educacic_ﬁn escolar, es decir, el curriculum, entendido
en su sentido amplio, cuanto a programa total de la es-
1 cuela. En este sentido, el curriculum abarca desde la
- opcion filosdfica de la escuela hasta los Ultimos deta-
lles de la evaluacién, pasando por la definicién de obje-
tivos, seleccion de contenido, principios que orientan el
aprendizaje, estrategias empleadas.

Objetivos: Para ayudar a los educadores cristianos
que, desafiados por la opcion por los pobres y por la
ggog:g’?tta ge lun_a ed#cacién libertadora, se estan dan-

a de la incoherencia de su practica e i
se pretende en el Congreso: ¥ e

E — Hacer un andlisis de la situacién actual de los curri-
culos de las escuelas, situando problemas y posibili-
dades existentes para su transformacién en vista de
la educacion libertadora, exigencia de una auténtica
opcion por los pobres;

— Explicar principios y buscar criterios socio-psico-pe-
dagdgicos que fundamenten esa transforn?acién?

— Proponer estrategias que posibili i
_ iliten el cam
curriculum; T e 5

— Divulgary analizar experiencias realizadas o en vias
de realizacion.

Metodologia: Se espera llegar a esos objetivos me-
diante un trabajo conjunto de reflexién y estudio que
partiendo de la Eréctica de los educadores genere nue-
vas practicas. Este trabajo estara inserto en la accién
planeada por la AEC y por el Sector de Educacién de la
CNBB, a fin de contribuir para la transformacién del cu-
(r:r(l)culum, en sus aspectos pedagdgicos, social y politi-

9.2. Opcién por los pobresy d
ensefanza P y democratizaci6n de la

Justif(catlva: En este momento de redemocratizacién
del pais, aclarar la cuestién retomada de la democrati-
zacion de la ensefanza para que los educadores cris-
tianos, y particularmente las escuelas catélicas, ten-
gan en esta cuestion una posicién consciente, éohe-
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rente, sabiendo adherir a la causa de las clases popu-
lares y buscando pistas de accién y alternativas de res-
puesta en sus ambientes, frecuentados predominante-
mente por la clase media.

Objetivos: Detectar la naturaleza de la democratiza-
cién de la ensefianza y verificarle el sentido pq[uthp y
social, abarcando principalmente la confrontacion *es-
cuela publica - escuela particular™,

Relacionar la democratizacién de la ensefianza con la
opcién por los pobres, teniendo en cuenta los desafios
y perspectivas para la educacién catélica.

Punto basico: Democratizacion de la ensenanza: pro-
yecto fundamental politico-social.

— La posicién de la escuela catélica en el proceso de
democratizacion de la ensefanza.

~ El sentido y/o el equivoco de la confrontacion “es-
cuela publica - escuela particular”.

— Laescuela catdlicay la opcion por los pobres: pistas
de accion.

— La experiencia de los colegios conveniados.

Metodologia: Explicacion del tema; trabajo de grupos;
presentacion de experiencias.

9.3. Opcion por los pobres y educacion popular

Justificativa:Ultimamente la cuestion de la Educacion
Popular ha sido pauta de innimeros debates, textos y
practicas educativas. Sobrepasando el limite del espa-
cio escolar, la educacion del pueblo esta siendo consi-
derada en las varias instancias de organizacion de la
vida: en los barrios, en los sindicatos, en las asociacio-
nes de clase, en las CEB etc. En estos espacios esta
siendo desarroliada en el trabajo de organizacion,parti-
cipacion y concientizacién del pueblo. La cuestion de la
organizacion de la estructura de poder de estas practi-
cas, asi como la cuestiéon del saber que es difundido
son dos aspectos de importancia en esta pedagogia.

Objetivo: El objetivo de este subtema es el de propi-
ciar el conocimiento y la reflexion de experiencias y
conceptos de la denominada Educacién Popular, de-
jando que ella cuestione nuestra accién educacional, y
asi nos ayude a encontrar nuevas perspectivas para la
educacion cristiana.

Metodologia: El trabajo seréa desarrollado en tres mo-
mentos basicos:

— Andlisis de experiencias en educacion popular,
cuestionando sus objetivos y sus practicas pedagé-
gicas.

- A partir de este andlisis intentar conceptuar las va-

rias précticas, objetivando asimilar las tendencias
actuales.

— Busqueda de alternativas para la educacion cristia-
na.

9.4. Opcidn por los pobres y educacién del menor
abandonado

Justificativa: Frente al gran contingente de menores
desatendidos, principalmente en las 4reas urbanas,
urge una nueva practica educativa que lo integre en la
vida comunitaria, a través de una nueva accién educa-

tiva y nueva postura pedagdgica que crie espacios de
comunién y participacién.

Objetivos: Proporcionar una vision de la situacion del
chico y del joven pobre brasilefio en el contexto socio-
econoémico y politico en que vivimos.

Descubrir con los educadores una nueva postura pe-
dagdgica frente al menor, como forma de compromiso
con el pueblo pobre y oprimido y con su liberacién.

Metodologia: Exposicién y debates: trabajo en grupo,
elaboracion de paneles; proyeccién de slides; presen-

tacion de proyectos y experiencias; participacion de los
propios menores.

9.5. Opcidn por los pobres y el educador

Justificativa: Para el educador cristiano la opcidn pre-
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ferencial por los pobres no es mero resultado de anali-
sis critico de la realidad y del Evangelio, pero se da a
través de un proceso de conversion que implica cam-
bio real de posicion, postura y 6ptica.

La opcién por los pobres se refiere no sélo a nuestra
accion pastoral o educativa. Ella es exigencia de la fe
en la vida personal de todo cristiano. Por otra parte el
educador comunica mas lo que es que lo que dice.

¢ Seria posible ofrecer una educacion a partir de la op-
cién por los pobres si la vida y los valores personales
de los educadores revelan y comunican los valores de
la ideologia dominante?

¢Coémo concretar la opcion por los pobres en la vida
ersonal de educadores cristianos pertenecientes a
as clases medias?

¢ C6émo motivar al educador y ofrecerle oportUnidade_s
para una formacion critica permanente en la perspecti-
va cristiana?

Objetivos: Discutir la formacion del profesor, en sus
dimensiones personal, técnico-profesional cristiana y
critica.

— Intercambiar experiencias que estan siendo aplica-
das en la formacién de los profesores ya sea en la
formacion inicial o en la formacién permanente.

Metodologia: Exposicion del tema, reflexiones indivi-
duales, confrontamiento grupal, intercambio de expe-
riencias que muestren que la conversion a la opcion
por los pobres se va concretando tornandose efectiva
en la vida del educador en la medida en que son asumi-
das posiciones concretas.

9.6. Opcion por los pobres y educacion religiosa

Justificativa: La opcién por los pobres debe ser el
punto de partida también para una educacién religiosa
integrada en el conjunto de todo el curriculum. Puebla
asumi6 plenamente la educacion liberadora propuesta
por Medellin (P. 1026), dando énfasis especial a la ne-

cesidad de explicacion de la dimensién evangelizadora
de la misma.

Es preciso, pues, compaginar las exigencias del Reino
y del anuncio de Jesucristo con una practica transfor-
madora de la realidad por medio de la educacién. A ve-
ces, no se consigue presentar la “faz evangelizadora de
la educacién liberadora”®°

Mas frecuentemente, sin embargo, la ensefianza reli-
giosa es presentada sin las necesarias conexiones so-
cio-economico-politicas y culturales, lo que constituye
una instrumentacion, una mutilacién del propio Evan-
gelio, y que equivale a un cierto complot —aunque in-
consciente— con el orden injusto establecido (P. 558).

Objetivo: Estudiar los contenidos y metodologias apli-

cadas en la ensefianza religiosa a la luz de Ia opci6n

ﬁor los pobres y en vista de la liberacién integral del
ombre.®"

Metodologia: El trabajo sera desarrollado a través del
estudio comparativo de texto y de practicas actualmen-
te aplicadas en la ensefianza religiosa. Seran ofrecidas
oportunidades de intercambio de experiencias peda-
gdgicas de educacién religiosa tanto en la actividad del
aula como en las actividades complementarias. Seran
discutidas en grupos formas de integracion de la ense-
fanza religiosa en el conjunto del curriculum escolar.




NUESTRA SENORA DE AMERICA LATINA

Cardenal Pironio

A. Virgen de la Esperanza/
Madre de los pobres/
Sefora de los Oprimidos/
que buscan liberacion
oyenosl...

B. Hoy te pedimos por América Latina/
la tierra que sufre dolores de parto/ )
para dar a luz a un pueblo libre y feliz/ i

A. Mira, oh Madre/
La faz sufrida de Tu Pueblo/
que es la misma faz de tu Hijo/
gue nos interroga a través de los rostros sufridores/
e esta tu gente creyente y oprimida/ g

B. Mira bien estos rostros que/ |
a veces nos incomodan y nos asustan/

A. Haz que la gente comprenda/
lo que los Obispos hablan en Puebla/
3ue estos rostros son el rostro desfigurado/ )
e Tu Hijo Jesus, crucificado hoy/
enlacarney en la vida y
de las multitudes de Pobres y Oprimidos/ i
por las estructuras de injusticia y opresion/ ]

1. Rostros de nifios golpeados por la mortalidad infantil y por
la miseria

2. Rostros de jovenes desorientados

. Rostros de indios destruidos en su cultura y en su raza
. Rostros de campesinos expulsados de sus tierras
1. Rostros de operarios explotados en su trabajo

. Rostros de sub-empleados y desempleados
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?ostros de marginados amontonados en nuestras ciuda-
es.

. Senora de Corazon/

que quedaste de pie junto a la cruz de tu Hijo
ruega a Dios por nosotros/

para que nuestra fe sea mas fuerte/

que el acomodo, el miedo y la cobardia/

. Senora de la Resurreccién/

invoca sobre nosotros el Espiritu Creador/
como hiciste en el medio de los apdstoles

que estaban escondidos/

con miedo y sin esperanza/

Invoca sobre nosotros el Espiritu de Dios/

. Que E! haga nacer la Alegria en los corazones tristes
. Que El haga nacer la Union en las vidas divididas

. Que El haga nacer la Esperanza en nuestra caminata hacia

el futuro

. Que El haga nacer la Justicia donde la vida es reprimida
. Que El haga nacer la Libertad donde domina la esclavitud

. Que El haga nacer el Amor donde impera el egoismo.
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“OPCION POR LOS POBRES”

UNA NOVEDAD EN LA VIDA
ECLESIASTICA?

Gabriel Ignacio Rodrigues S.J.

Los pobres, la causa de los pobres, son el lugar donde
la palabra de Dios se hace historia y son, al mismo tiempo, el
lugar donde el Espiritu la recrea. En los pobres ~hombres en
su dignidad original, despojados de titulos, riquezas y pode-
res, despojados en su vida, oprimidos en su libertad y negados
en su participacion- se hace presente el Dios de Jesucristo. Su
presencia es y fue siempre desconcertante y escondida, pre-
sencia profética que denuncia el pecado hecho institucion y
estructura social que impide la vida; presencia apocaliptica
pues en ellos se anuncia el fin de la opresi6n presente y se
marcha hacia el nacimiento de un hombre nuevo y de una tie-
rra nueva, lo que equivale a decir, de un tiempo nuevo.

En ellos, Dios se revel6 y continta presente. Por lo tan-
to, son el lugar “metodolégicamente” més apropiado para en-
tender esta l6gica de Dios, que no corresponde a la logica del
“mundo™. Son el lugar privilegiado para la practica de la fe y,
consecuentemente, para la reflexion teologica.
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Los pobres pertenecen al Misterio de la Salvacion por-
que fue a partir de ellos, y como para hacerles justicia, que
Dios se revel6 en la Historia humana y también porque Jesus
se identific6 con ellos. Asi lo reconocié siempre la mas pura
tradicién eclesiastica. Por la gratuidad de la accién divina, el
proyecto de Salvacién de la humanidad esta construido a par-
tir de hombres oprimidos, despreciados y carentes de prestigio
social. Una rapida vision de la Historia de la Salvacion nos per-
mite constatarlo.

1.- Dios toma partido en la historia de los hom-
bres

El origen del pueblo de Israel es considerado por re-
cientes publicaciones (1) como fruto de transformaciones so-
ciales operadas por elementos insatisfechos con el sistema
feudal cananeo, que unificados y motivados por la fe en Yahve
(Jove?) instauraron en algunas regiones de Palestina un siste-
ma alternativo de convivencia social.

En el siglo XIV a.C. Palestina, controlada por el Imperio
Egipcio, estaba dividida en pequenas ciudades-estado, cuyas
dinastias locales y aristocracia militar explotaban la tierra por
medio de los siervos y sometian a los campesinos libres a pe-
sados tributos, los “hapirus” o grupos de fugitivos de la domi-
nacién y control ejercidos por las ciudades-estado, y los cria-
dores de ganado también llamados “seminomades”.

La situacion en Egipto no era diferente. Existian tam-
bién alli sectores sociales explotados durante siglos. Muchos
de los grupos de antiguos emigrantes intentaron llevar a cabo
rebeliones sin resultados positivos; sin embargo, en el sicl;lo
Xlll a. C. un grupo liderado por Moisés consigue burlar a las
fuerzas de vigilancia egipcias y escapar rumbo al desierto bus-
cando la libertad. Este grupo es motivado por la fe en Yahve,
Dios que “escucha el clamor de su pueblo” y que “viendo su
af[i('t)‘i(in" lo saca de la esclavitud mostrando su poder (Ex., 3:
7-10).

El grupo de Moisés, fortalecido en su experiencia reli-
giosa por el desierto, entra en Palestina y encuentra a la socie-
dad feudal cananea en su crisis mas significativa. Se une, por
afinidad, a los sectores oprimidos y les transmite su experien-
cia religiosa: la fe en Yahve, Dios liberador de los oprimidos.
Se genera de esta manera un movimiento transformador en el
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que los sectores sociales oprimidos contribuyen a la destruc-
cion del sistema feudal cananeo y de su opresion, constituyen-
do un sistema social diferente, un tribalismo de tendencias so-
lidarias que no reproducia los esquemas de dominacién (Jo-
sué, 5:1-13; 6: 27; 7: 2-5).

. Conlafinalidad de proteger el ideal de una sociedad so-
lidaria y justa frente a las contradicciones de la convivencia so-
cial se crearon mecanismos de autonomia productiva (Num.,
36: 1-9), desmotivando la acumulacién de bienes (Ex., 16: 1-
30). lgualmente se crearon mecanismos de descentralizacion
del poder (Jos., 24), de administracion de justicia (Ex., 18: 1-
27) y del culto (Num., 7: 1-11). Por otro lado, la legislacién esta-
blecida contribuye a mantener vivo un espiritu de igualdad, de
defensa de la libertad y de negacién de la opresion (Ex., 20: 1-
17). Las normas establecidas tienden a proteger a las familias
y las personas mas débiles dentro del conjunto social.

. Lamistica que anima este proceso es la fe en Yahve.
Unico Dios del pueblo, su culto remite a la Historia, recordando
que su origen como Fueblo procede del paso de la opresion a
a libertad, y exige el compromiso del cumplimiento de la Ley
(Ex., 24: 1-11). Esta fe desempefi6 una funcién reguladora,
evitando la descomposicién del sistema y el surgimiento de
empobrecidos entre el pueblio.

Este periodo se denominé periodo de los Jueces y tuvo
una duracion de aproximadamente dos siglos. En él, Israel se
vi6é gobernado en diversos momentos por Iideres carisméticos
que encabezaban ejércitos populares surgidos de diferentes
tribus con fines de defensa o de consolidacién de los derechos
sobre la tierra.

_ El paso de una confederacion de tribus a una monar-
quia, en el siglo X, trajo innimeras transformaciones a Israel.
Se consolidé la posesion de la tierra, se ampliaron sus fronte-
ras, se crearon numerosas instituciones centrales de gobierno
y los grandes de Israel vivenciaron la pretensién de ocupar el
vacio de poder dejado en la region por la decadencia del Impe-
rio Egipcio. Al concepto de “pueblo” sucedi6 el de “imperio”,
como bien lo demostraron las conquistas militares de David (2
Sam., 8: 1-14; IR., 2: 39) o los proyectos comerciales, cultura-
les y administrativos de Salomén (2 Sam., 20: 23-26).

. Las condiciones de relativa igualdad social vividas en el
periodo pre-monarquico desaparecieron. Las instituciones

35




monarquicas habian permitido el surgimiento de una clase de
funcionarios que se beneficiaban de la admlmstracu}q, la crea-
cion de pesados impuestos sobre el pueblo, la aparicién de un
grupo social dirigente y una considerable diferencia entre ricos
y pobres.

Este proceso creciente de marginalizacion e injusticia
social en el interior del sistema monarquico llevara a Israel a vi-
vir en el siglo Vil a. C. una grave crisis social (2). En este con-
texto, los profetas levantaran su voz en defensa de los pobres.
Ya el codigo de la Alianza, anterior a la monarquia e inspirado
en las legislaciones orientales, consideraba la existencia de
los pobres y de la pobreza como realidades anormales, ina-
ceptables e insultantes para la solidaridad del Pueblo de Dios
(Ex., 20: 22-23; 33). Inspirados en este espiritu, los profetas
consideraron la existencia de los pobres como consecuencia
de la injusticia y como obra de los “impios”, que no temen a
Dios.

Elias y Eliseo lucharan sin descanso contra la religion
cananea de gaal, producto de una ideologia que legitimaba el

oder absoluto de reyes que explotaban a los pequefos (1

e., 21). Amds gritara contra los que “acumulan violencia y
despojos en sus palacios” (3:9-11), que “oprimen a los débiles y
someten a los pobres” (4: 1-13). Oseas demostrara que laidola-
tria y la desintegracion social causada por la injusticia son las
dos caras de una misma realidad (1: 1-2: 25) y que sélo el cum-
plimiento de la justicia y la equidad permitiran el reencuentro
de Dios con su pueblo (2: 21-22). Isaias profetizara contra los

ue decretan la iniquidad, aniquilan al pobre, roban a las viu-
3as y despojan a los huérfanos (10: 1-2), contra los que acu-
mulan (5: 8-40) y contra los que, teniendo las manos llenas de
sangre a causa de la opresion, ofrecen holocaustos a Yahve
(1: 10-20). Miqueas condenara a los que acumulan riquezas y
propiedades (2: 1-3, 6-9) y los profetas mercenarios que ta‘endn'-'
cen la injusticia desviando la conciencia popular al gritar “paz
(3:5-12).

Jeremias denunciard el culto formalista de aquellos que
cometen injusticias y se orientan principalmente contra los re-
yes Joaquin y Sedecias que abandonaron los proyectos de
justicia que su padre Josias habia iniciado con la reforma deu-
teronomica. Jereml(as, en su fidelidad al magisterio profético,
vivira las consecuenicas de la opresion y la marginacion.

La reforma deuteronémica pretendia incentivar el es-
piritu de solidaridad que velaba por la igualdad y la justicia,

36

propias del Israel primitivo. Su espiritu provenia del Reino del
Norte y pretendia garantizar los ideales de fraternidad de la fe
Yahvista. Esta reforma, impulsada por el rey Josias en Jud4
(622 a. C.) tenia como objetivos la centralizacion del culto en
Jerusalény la realizacién de un modelo social a partir de la de-
fensa del pobre, de los socialmente marginados (Dt., 14-16:
18). Pretendia, en Gltima instancia, extirpar el modelo de una
monarquia opresora (Dt., 17: 14-20).

En el destierro en Babilonia, a partir de 687 a.C., Eze-
quiel tambien denunciaré el descuido y la falta de responsabili-
dad de los que, siendo pastores, reyes y jefes civiles del Pue-
blo de Yahve, lo pisotearon y dispersaron (cap. 34).

La critica social de los profetas tiene sus raices en una
profunda experiencia de Dios. Es un Dios vivo (Ex., 3: 7-10), di-
ferente de los idolos (SI. 115: 4-8), que ama, libera y da colecti-
vamente el dominio de la tierra (Dt., 6: 20-25; 26: 4-9), que fir-
ma una alianza de salvacion y que es fiel pero que exige una
respuesta de fidelidad en la practica del derecho y de la justi-
cia. Dios que hace justicia, es el “go’el” de Israel (Is., 43: 14;
44: 6), pues se presenta como el pariente cercano, o defensor,
0 el que rescata, el protector y vengador de los pobres (Is., 3:
13-15). Yahvé es “go‘el” del pueblo porque es el defensor del
pobre. Se restablece asi la relacién estrecha entre identidad
nacional y justicia para el pobre. Es un Dios que castiga a su
pueblo cuando en él se oprime al pobre (Jr., 21: 1-2); un Dios
celoso que establece un vinculo entre culto y fraternidad, entre
ofrenda religiosa y obras de liberacién (Is., 58: 6-7).

El exilio representara para Israel una profunda expe-
riencia purificadora: sera victima, colectivamente, de la escla-
vitud en tierra extranjera. Los profetas, desde el destierro, con-
tinuaran levantando su voz en defensa y a partir del pobre,
pero dentro de una perspectiva de consolidacién nacional.
Yahve, Dios creador, que dialoga con su pueblo a través de los
acontecimientos histdricos, es el tinico Dios. Todo sali6 de sus
manos y en ellas estan todos los poderosos de la tierra, por eso
Yahve-Dios se manifestara como salvador de su pueblo.

Para el segundo Isaias, el pueblo cautivo es el siervo de
Yahve a través del cual se manifestara la salvacién de Yahve:
esta destinado a una misién liberadora. Aniquilado y oprimido,
Yahve lo escoge para la salvacion de todos. Atn oprimido, no
oprime; aunque sufra injusticia, no responde de la misma for-
ma, resiste al estilo de vida de los opresores. Este siervo sera
“Luz de las naciones™ por la fuerza y la gloria de Yahve.
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La conservacion de la fe durante el exilio fue tambien
obra del movimiento sacerdotal: mantuvieron vivas las practi-
cas del culto tradicionales y crearon asambleas religiosas para
la lecturay comentario de la Ley. Esta escuela cred numerosos
textos, concentrando su atencion en laliturgia y la Ley. Son de
esta época los capitulos 17 a 23 del Levitico (codigo de la San-
tidad) que pondran el acento en la pureza como caracteristica
principal del judaismo e insistiran en que la “pureza social” es
el cuidado de los pobres, el cumplimiento de la justicia y la
equidad (Lev., 19:9-18).

El regreso de Babiloniaen 538 a.C., y la reconstruccion,
se caracterizaron por el dominio de los sectores sacerdotales
sobre toda la sociedad. Esta situacion sera permanente duran-
te toda la dominacion externa ejercida primero por los persas,
luego por los griegos y finalmente por los romanos.

ia restauracion fue acompanada de innimeras injusti-
cias que frustraron las esperanzas de consuelo sonadas con el
retorno a la tierra prometida. En esta crisis social, descritaen el
capitulo 5 de Nehemias, el “tercer Isaias"anuncia que Dios
pondré fin ala afliccion de los pobres (Is., 51: 14 ss.) pues inter-
vendra en su favor (59: 1-14;63: 7-64: 11) ungiendo a su envia-
do para anunciar la buena nueva alos pobres, liberar a los cau-
tivos y proclamar un ano de gracia (61: 1-11). Dios creara “un
cielo nuevo y una tierra nueva” (65:17) y ya “no se oird alli mds
lloro ni lamento” (65: 18-25).

La marca mas profunda de toda la transformacion espi-
ritual vivida por Israel después del exilio fue su comprension de
los pobres de Yahve (anawin). El anuncio presente en el men-
saje de Sofonias antes del exilio, la reflexion sobre el destino
de Jeremias y la experiencia de numerosos pobres en el Anti-
guo Testamento, fueron consolidando una vision del pobre
como de aquel que espera en Yahve con humildad, aquel que
esta dispuesto a sufrir y ser perseguido por ser fiel a su Sefor.
De esta forma la comprension de la escandalosa realidad de la
existencia de pobres en el pueblo es enriquecida por la percep-
cion de que, generalmente, hay en los pobres una actitud mas
religiosa, una piedad que los lleva a confiar plenamente en
Yahve. La dolorosa experiencia de la pobreza es aceptada sin
perder la esperanza en Yahve que ama a los desprotegidosy a
los débiles. Es lo que muchos llamaran “pobreza espiritual .
Se trata de una aceptacion de la pobreza social, considerada
en el A.T. como un mal, a partir de una actitud de confianza en
Yahve quien redimiré a los pobres de su estado de pobreza.
Por otra parte, se percibe que los ricos son, en forma genérica,
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injustos, arrogantes, sin profundidad religiosa, malhechores y
opresores (SI. 37). Se establece asi una estrecha relacion en-
tre el concepto de pobreza social y el de “libertad interior” para
asumir la voluntad de Yahve. La pobreza social aparece como
la base que permite la pobreza espiritual.

La predileccién de Yahve por el pobre no fue jamas en-
tendida como una valorizacién positiva del estado de pobreza.
El fundamento de su privilegio esta en el ideal de la funcion del
rey, propia del tercer milenio en la Mesopotamia y Egipto. El
rey tiene como funcion principal hacer justicia a sus subditos.
Debe velar especialmente para asegurar los derechos de los
pobres y de los subditos méas desprotegidos frente a los ricos y
a los poderosos (3). Israel fue concebido teocraticamente go-
bernado: Yahve era su rey. Este pensamiento es revivido de
manera especial con la desaparicién de la institucion monar-
quica durante el cautiverio y el post-exilio. Yahve, como rey de
Israel, es el protector de los pobres, pues esta es |la forma habi-
tual de concebir el ejercicio de la realeza y de la soberania. El
fundamento del privilegio de los pobres no esta en sus disposi-
ciones espirituales sino en que se espera ansiosamente que el
reinado de Yahve sera una expresion de su amor, justicia y
predileccién por los pobres, estableciendo el equilibrio de justi-
cia que la historia, controlada por los poderosos, siempre
neg6. El sufrimiento y la opresién de los pobres aparecen
como un desafio a la justicia de su realeza, a su acto creador
de vida, a su misericordia, a su compasion.

La esperanza mesianica, vivida con fervor por los po-
bres y oprimidos de Israel durante los siglos de dominacion ex-
tranjera, tiene precisamente como contenido la aparicién de un
rey que gobierne conforme a la voluntad de Yahve estable-
ciendo, en su nombre, un reino de justicia y equidad (Is., 7: 14;
Jer., 23: 5-7; Miq., 5: 1-5b), final de la opresién, fin de la pobre-
$a, hfin de la idolatria y manifestacion de la gloria y la gracia de

ahve.

En resumen, toda la historia de Israel manifiesta un pro-

ecto de salvacion tejido a partir de los pobres y los pequenos.
srael es un pueblo pequeno e insignificante en el concierto de
las naciones, constituido en base a los oprimidos y desprecia-
dos de los imperios entonces existentes. Su suerte como pue-
blo se decidié por medio de los conflictos entre las grandes po-
tencias rivales. Su grandeza institucional se forj6 por el ocaso
de los imperios y por el deseo de imitarlos y, en esta tentativa,
fue semi destruido y sucesivamente oprimido por nuevos im-
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perios, ante los cuales muches de sus dirigentes se corrompie-

ron. Sin embargo, las promesas de salvacion se reiteran siem-

pre para aquel “resto” que, pobre y humilde, mantiene firme y

cff)qnfiado su fe en la manifestacién de la salvacién que viene de
ios.

2.- El reino de Dios: Anuncio y concrecion en
Jesucristo

Las promesas de concrecion del reino de Dios hechas
en la Ley y en los profetas se hacen reales en Jesus de Naza-
ret. Este es el mensaje que los apdstoles y los primeros cristia-
nos anuncian al mundo con gran alegria: Jesus de Nazaret es
Dios hecho carne.

Esta es la afirmacion, doblemente escandalosa y blas-
fema, que algunos israelitas, llamados cristianos, anuncian al
mundo judio y gentil, en el siglo | de nuestra era. Para el con-
texto judaico, afirmar que Dios se encarna parece la mas pro-
funda humillacién, y mds aun si se anuncia que Dios se hizo
carne en Jesus de Nazaret, un criminal condenado a muerte
en el mas repudiado de los suplicios. Se trata de una afirma-
cion escandalosa porque en la encarnacion se manifiesta un
Dios hecho hombre entre los pobres de este mundo, hecho
“carne” entre los socialmente despreciados y oprimidos. To-
dos los textos del Nuevo Testamento expresaran esta realidad
como la manifestacién radical del amor de Dios. En Jests,
Dios se manifiesta como Salvador, (Jo., 4: 42; 12: 47), como
redentor y liberador (Lc., 4; 18) de todos los hombres (Rm., 3:
23-24) y del universo entero (Rm., 8: 18-23). Por él se efectuia
Lagr?gc))ncmacién definitiva entre Dios y los hombres (2 Cor., 5:

2.1. Jesus de Nazaret y su mensaje

Nacido de padres pobres (Lc., 2: 24), en condiciones
de indigencia e inestabilidad extremas (Lc., 2: 1-7), su
nacimiento es anunciado como salvacion para los po-
bres, que son los primeros en saberlo (Lc., 2: 8-20).
Sera considerado por Mateo como el nuevo y definitivo
Moisés, verdadero libertador de toda esclavitud y fuen-
te de la Salvacién que mana en medio de los pobres
gr\g)t 4:1-11; 21: 5) para todos los hombres (Mt., 22:

Jesus inicia su ministerio mesianico en Nazaret con un
discurso en la sinagoga (Lc., 4: 16-30), en el que lee |a .
cita del profeta Isaias 61: 1-2a aplicédndola a si mismo.
Este discurso anuncia la llegada del reino y tiene un ca-
racter programatico en funcion de toda la actividad de
Jesus. El es el Mesias esperado, portador del Espiritu
“para anunciar'a los pobres la buena nueva y proclamar
a los cautivos'la liberacion. Para dar vista a los ciegos,
para liberar a los oprimidos y proclamar el ario de Gra-
ciu del Serior” Esta promesa profética se concreta en
Jesucristo, que da comienzo alos Gltimos tiempos de la
Historia de ia Salvacion. Es un tiempo de 8racia: laleyy
los profetas liegan hasta Juan Bautista. Con Jesus de
Nazaret se inaugura el reino de Dios (Lc., 16: 16).

El mensaje central de Jesus es el Reino de Dios. El no
se anuncia a si mismo, ni simplemente a “Dios”. Jesus
predica el Reino de Dios, o sea Dios en su relacion con
la Historia de los hombres, en su proximidad, en su
compromiso con los hombres, o en una Historia huma-
na vivida segun su voluntad. Reino de Dios como im-
plantacion del derecho debido a los pobres que no es
otra cosa que la concrecién de la promesa de “cielos
nuevos y tierra nueva”, llegando a su fin este mundo
presente de miseria. Por eso, el anuncio de la llegada
del Reino es buena nueva para los pobres (Lc., 4: 18) y
son ellos sus destinatarios (Lc., 6: 20).

Este Reino es don Dios y fruto de su gracia. En él son
privilegiados los desfavorecidos de la Historia a causa
de lainjusticia humana. Este es el mensaje que encon-
tramos en las bienaventuranzas. Segun las dos versio-
nes (Lc., 6:20-26;y Mt., 5: 1-12), son felices los pobres,
ios afligidos y los hambrientos. Los “pobres de espiritu™
de Mt., 5: 3, no constituyen una espiritualizacién de Lu-
cas: ambos se fundamentan en el mismo concepto de
pobre que tiene sus raices en el Antiguo Testamento:
los “anawin”, como se dijo, estos son los pobres que
después del exilio vivirdn una dolorosa experiencia de
marginacién y opresién social llegando a confiar sélo
en Dios como su liberador y salvador. Mateo acentta la
actitud de humilde espera en la intervencién de Dios
para salvar a los pobres, mientras que Lucas acentia
mas su privacion (4).

Por otro lado, 4los “pobres de espiritu’” no podrian ser
aquellos que en su vida (por ser mansos, misericordio-
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sos, limpios de corazén y portadores de paz) defienden
a los pobres buscando su liberacién, restaurando la
justicia, eliminando la pobreza que es un mal y ayudan-
do al que esta carente, poniendo frecuentemente en
riesgo su propia vida? ;No serian los que estan dis-
puestos a soportar “persecucion’” a causa de la justi-
cia?

No es posible apelar aqui a la interpretacion de la po-
breza espiritual entendida como la posesién de rique-
zas sin avidez, en la pretension de un desprendimiento
interior. Para Jesus, aquel que quiera pertenecer al rei-
no no debe acumular (Mt., 6: 19) sino preocuparse por
la justicia (Mt., 6: 25-34). Debe vender lo que tenga y
dar a los pobres el producto de laventa (Lc., 12: 33-34).

En el mensaje de las bienaventuranzas los pobres son
felices porque la llegada del Reino con Jesus pondra
fin al despojo y a su consecuencia la pobreza, posibili-
tando la creacién de un mundo mas fraternoy solidario.
Lejos de contradecirse, las versiones de Lucas y Mateo
se complementan. Coinciden en cuatro de ellas: los po-

bres, los afligidos, los que tienen hambre y los perse-
guidos. Mateo agregara otras cuatro: los mansos, los
misericordiosos, los limpios de corazén y los pacificos
(caracteristicas propias del hombre capaz de amar a
su préjimo y ser solidario con el sufrimiento de los opri-
midos). Lucas traera ademas cuatro maldiciones: a los
ricos, a los que estan hartos, a los que rien y a los que
tienen prestigio.

Los criterios de valorizacién del mundo se invierten en
las bienaventuranzas. El juicio de Dios es otro. Los cri-
terios comunes consideran felices a los que dominan el
mundo, los ricos, los bien alimentados, los que rien y
los que gozan de prestigio. En el Reino de Dios, por el
contrario, los privilegiados son los pobres, los ham-
brientos, los infelices, los perseguidos, independiente-
mente de sus disposiciones intimas o de sus méritos
personales. Dios no establece su Reino como vengan-
za sino como experiencia de su amor, amor que trans-
forma la creacion y la Historia humana poniendo su
fundamento en la justicia.

Los ricos son malditos porque la perdicion es inherente
alariqueza en si misma (Lc., 16:9-11). Su drama resi-
de en que son esclavos e idolatras de sus propios bie-

nes (Lc., 16: 13, 12 13.21) Jesus de maneid original,
establece un vinculo entre riqueza e idolatria La rique-
za aparece como la puerta de entrada para el deseo de
poder, de posesion. de placer. de saber. En ella est4 el
comienzo de la perdicion. de las tentaciones, o sea del
mal y del pecado. Los bienes no son en si mismos cau-
sa de perdicién, sino cuando son poseidos con indife-
rencia ante el sufrimiento de! hermano, son fuente de
pecado. Para Jesus, la apropiacion de la riqueza en
tanto abundancia excluyente es un verdadero “idolo”
al que se sirve como a un “Dios . Por ese motivo, si al-
guien quiere servir a Dios, no puede servir al dinero
(Mt., 6: 24).

La riqueza es una realidad cuyo poder llega a ser para
el hombre fuente de seguridad (Lc., 12: 19) y personifi-
ca el idolo al cual el hombre dedica su vida y sacrifica la
vida de los demas. Los ricos tienen en él su consueloy
su alegria, es un instrumento cuyo poder destryye las
relaciones humanas pues con él y por él se domina, se
somete, se conquista, se ordena, se controla, se cen-
sura y se mata al hermano. Por eso es un idclo de
muerte, al revés del Dios del Reino, que es el Dios de la
vida.

A pesar de su enérgica actitud ante las riquezas y los ri-
cos, Jesus no se presenta como un fariseo de la pobre-
za ni un fanatico de los pobres. En Jesus se revela un
Dios misericordioso que llega también a los ricos, lla-
mandolos a laconversion (Lc., 19: 1-10). Para los ricos,
la mayor interpelacion (demanda exigente) es la exis-
tencia del pobre (Lc., 16: 19-26). Sin embargo, Jesus
es consciente de la dificultad de su conversién y por
eso considera **; Cudn dificil es que quienes tienen rique-
zas entren en ¢l Reino de Dios!” (Mc., 10: 23-27).

Jesus proclama felices a los pobres. Los pobres son
para él los pecadores, los publicanos, las prostitutas,
los pequenos, los que ejercen profesiones desprecia-
das, los que padecen necesidad, los que tienen ham-
bre, los oprimidos, los encarcelados, los enfermos, los
endemoniados, las criaturas, las mujeres; en resumen,
son los que no gozan de prestigio o estima, los incultos
e ignorantes que no conocen la Ley y, por ese motivo,
son socialmente considerados como malditos (Jo., 7:
49). A ellos les trae una buena noticia: con él llego el
Reino de Dios que los libera de las garras de los pode-
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les restituye su condicion de seres libres. La so-
{i(c)j?a??dgd de Jesu)s’ con los pobres es tan de raiz que s?
identifica con ellos, siendo ese el Unico criterio que é)o
sibilita la entrada en el Reino, criterio valido pa}ra1to4 605
los hombres y para todos los tiempos (Mt., 25: 31-46).

identidad solidaria con los despreciados de la His-
EJsrit: ;s:mana es la que Jesus deja percibir a través de_
su préctica: en sus relaciones (Lc., 15: 1-2), en Zt;szasc
ciones poderosas de caracter liberador (Lc., 7: . - |)é
en su prédica a través de parébolas, para explicar i
realidad presente pero aun no definitiva del Reino, as
como también en su pobreza y despojo o desapego
personales.

ento de la accién comprometida de Jesus en
fEang? gg rlgs pobres es su relacion con Dios, aquien trag:
tade “Abba” (papd) (Mc., 14, 36). Padre que se frnam
fiesta en la Gracia, renovando enteramente y de qrmal
inesperada al que estaba perdido: el pobre, el impio, e_
injusto, el enfermo pueden ser reconstituidos y gecgr_mo
cidos como hombres (Lc., 18, 13-14). Para Jesusl, Iﬂ:_os
es Padre, es decir, amor. Amor que se revelaenla IS_:
toria a los que carecen de poder (Lc., 10, 21)y qu$1 eXI_
ge una respuesta de amor y misericordia de los hom
bres entre si.

2.2. Conflictos con el sistema politico-religioso y
muerte de Jesus

: ias : ailis
nuncio del Reino impulsa a Jesus a denunciar
Eils?intas formas de opresion y n"_nargmacgén social he:
chas institucién dentro de su sociedad. Siendo una s(g_
ciedad teocratica, Jesus seré implacable en sus _cnt!_
cas contra un sistema religioso que encubre la mll'u‘sé |rl

cia usando el nombre de Dios (Mt., 15, 6-9). Lareligi
judia, al enfatizar el riguroso cumplimiento de la Lﬁy, gg
convirtio en una ideologia encubridora de la falta !
fraternidad. El legalismo llenara de prescrlppuqnesda
vida, impidiendo la préctica de los gr'_andes objetivos de
la Ley: “la justicia y el amor de Dios" (Lc., 11, 42).

Jesus revoluciona desde sus raices el orden social del
contexto en el que vivia. En él se presenta una gueva
forma de vivir |a relacién con Dios, con los hom hres y
con el mundo. En él se hace posible una nueva 'eg?a
monia en la vertebracion de los valores que guian

vida humana. Jesus y su anuncio del Reino constituyen
una seria amenaza para el sistema socio-religioso,
pues desarticulan un sistema de valores basado en la
observancia de la Ley y propone una transformacion
total de la convivencia humana y de la comprensién de
Dios. Sus palabras y acciones subvierten el reino de la
opresion y de la injusticia presidido religiosamente por
fariseos-escribas-sacerdotes-saduceos y ancianos, y
politicamente por Herodes (Lc., 13, 31-33).

Los conflictos estan en su vida desde el comienzo de
su mision (Lc., 4, 28-30). Jesus traspone la Ley JJara
hacer el bien (Mc., 1, 40; 3, 6) y sus acciones podero-
sas realizadas en Sabado irritaran a los escribas y fari-
seos (Mt., 3, 6). Los fariseos y los partidarios de Hero-
des se confabularan para eliminario (Mc., 8, 6); ellos
aparecen en el Evangelio siempre amenazadores, ur-
diendo trampas, haciendo preguntas capciosas, bus-
g:andogmoti\)/os para acusar a Jesus (Mt., 12, 9-14; 16,
-4;19, 1-9).

Después de decidir la muerte de Jesus (Jo., 11, 45-54),
los poderosos, con miedo del pueblo, preparan una
conspiracién para apresar a Jests y hacerlo desapare-
cer ocultamente (Lc., 22, 1-6). Una vez apresado, el
proceso presentado ante el Sanedrin ante todos los je-
fes religiosos fue una mera formalidad llena de irregu-
laridades para justificar su condena a muerte (Mc., 14,
63). Llevado ante Pilatos, ya no es acusado de blasfe-
mo sino de agitador politico contra el poderio romano
(Lc., 23, 2-7) o por medio de presiones consiguen auto-
rizacién para crucificario (Mt., 27, 20-23).

La cruz de Jesus es la expresién del triunfo aparente
del reino del poder y de la dominacién sobre la vida del
Justo. Més profundamente, es la expresion de la po-
breza radical de una vida asumida en fidelidad al pro-
yecto del Padre hasta la muerte. Jesus acepta libre y
conscientemente el camino de la cruz, aunque no sin
sufrimiento y angustia (Mt., 14, 36).

La cruz contiene un escandalo insuperable: “la muerte
ignominiosa del profeta poderoso en obras y en palabras
ante Dios y ante los hombres, aquél que deberia salvar a
Israel” (Lc., 24, 19-21). Ella encierra una terrible e inex-
plicable paradoja: la muerte del justo y el triunfo del
malvado. Y mas aun, expresa la radical contradiccion
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de un Dios que es creador y defensor de la vida, pero
que no se manifiesta para establecer el Reino de la jus-
ticia. Después de semejante fracaso, tiene algun senti-
do el anuncioy la vida de Jesus? El comienzo del Reino
fue solo una ilusion? Qué es posible seguir esperando
después de una vida como la vida de Jesus?

2.3. Laresurreccion, juicio de Dios sobre la practi-
ca de Jesus

Después de la muerte de Jesus los discipulos viven la
experiencia de un acontecimiento extraordinario que
transforma radicalmente sus vidas, elimina la desllu-
sién, el miedo y la falta de perspectiva a laque estaban
sometidos después del fracaso de la causa y de la
muerte de Jesus a quien habian seguido. Sienten que
Jesus esta vivo, que continda actuando, que su vidano
esta limitada por el espacio y el tiempo y que s€ mani-
flesta a través de |a libertad de aquellos que dieron tes-
timonio de él. Este acontecimiento extraordinario pue-
de ser comunicado y experimentado por la libertad de
muchos otros que lo conocieron por las palabras de los
apostoles (Jo., 20, 29).

Es un acontecimiento tan real que se sienten animados
a dar testimonio de él ante los judios, enfrentando al
pueblo, al Sanedrin, a los fariseos, y también ante los
gentiles, inclusive a costa de sus vidas. Su anuncio
puede sintetizarse asi: “Jesiis a quien entregasteis y re-
negasteis” (At., 3, 13b), “a quien cricificasteis” (AL, 2,
36) “y matasteis por manos de los impios” (At., 2, 23),
“Dios lo resucité de entre los mertos” (At., 3, 15b) “ lo
exalto” (At., 2,33) “constituyéndolo Seror y Cristo” &\t
2, 36), “no hay otro nombre dado a los hombres para la
salvacion” (At., 4, 12).

Es la inversién total del juicio emitido por los profesio-
nales de la religién, sumos sacerdotes, fariseos, escri-
bas, y ancianos, oficialmente buenos Yy justos, rom-
piendo sus pretensiones de poder sobre la vida y la
muerte. Es la descalificacion de sus acciones histori-
cas que desatara un movimiento tal que seran incapa-
ces de controlar y que sera impulsado por aquellos que
fueron testigos de Jesus (At., 2, 32; 3, 15).

La resurreccion manifiesta el juicio de Dios sobre la
vida de Jesus, es la confirmaciony la concrecion de su

causa. Una vez mas Dios se revela como
aband_ona a los débiles, los pobres, los oprin?ildgge(Aqo
2, 24): es la respuesta de Dios a la accion de los pode':
rosos, confundiendo su capacidad de intriga, sus ca-
lumnias, sus injusticias, sus crimenes y sus victorias
aparentes. Se quiebra la l6gica del poderoso y se ins-
taura la légica de los pequefos, de los simples, de los
pobres (At., 4, 16-17; 5, 17-31). Las transformaciones
surgidas a partir de la resurreccion muestran que la his-
toria no esta en sus manos (Ef., 1, 19-21).

La resurreccion de Jesus es una realidad portadora de
novedad de caracter escatologico que irrumpe en la
historia humana constituyéndose en una norma defini-
tiva. En Jesus se concreta e inaugura irrevocablemen-
te la promesa del Reino: es un “va" que continda sien-
do promesa y esperanza para el resto de la humanidad
y del universo y que impulsa la mision hasta que se
cumpla la consumacion escatoldgica.

La lglesia, obra del Espiritu y | e
racién para los pobresp JiMgaggetibe

3.1. El nacimiento de la Iglesia

La experiencia del Resucitado, la experiencia del Es-
piritu y la experiencia del seguimiento constituyen tres
dimensiones inseparables de la experiencia pascual
que transformo radicalmente la vida de los discipulos
de Jesus, dando origen a la Iglesia

Creer en la Resurreccion significo y significa asumir un
compromiso por el Reino buscando su concrecion en el
hoy de la Historia. Es enla experiencia del seguimiento
del camino de Jesus, o sea en asumir la vida en funcién
de los valores del Reino, que es posible vivir auténtica-
mente la experiencia de la Resurreccion. El cristiano es
aquel que pone en practica en si mismo la experiencia
pascual, muriendo para el pecado por el bautismo y re-
sucitando para una nueva vida, la vida del Reino, que
se renueva sin cesar en los sacramentos prinéipal-
mente en el de la Eucaristia. '

Se trata de un seguimiento radicalmente comunitario.
0 es posible seguir a Jesus individualmente. La co-
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munion con Cristo exige 1a mediacion de la comunidad.
que €s su cuerpo “porque fuimos bautizados en un solo
Espiritu, formamos un solo cuerpo™ (1 Cor., 12, 13).

Esta comunidad de los que tienen fe, porcion critica-
mente conciente de la Salvacion concretada por Dios
en Jesus de Nazaret, es seal y fermento del Reino
para el mundo. Los que forman parte de ella no sienten
sélo el desafio misional de comunicar la Buena Nueva
de la liberacién que Jesus trajo ¥ concretd, sino que Vi-
ven también entre ellos, ya, los rutos de la fraternidad:
viven en el amor y son testigos para judios y gentiles de
la reconciliacién en el amor que la graciade Dios operé
que debera consumarse en breve con el proximo re-
greso del Cristo, esperado de manera inminente.

La Iglesia fue viviendo un lento proceso de autonomia
con relacién al mundo judaico. En un primer momento
se consideran como judios consecuentes, coherentes
con las mas auténticas esperanzas de su pueblo y con
las ultimas manifestaciones de Dios en Jesus de Naza-
ret, aunque con practicas un tanto diferentes (At., 2, 42-
47), pero la prédica del nombre de Jesus los lleva a
conflictos con los jefes religiosos judios, teniendo que
soportar algunas persecusiones, azotes, prisiones y

hasta la muerte.

El que elabora el pensamiento teoldgico de la ruptura
con el judaismo es Pablo. La fe cristiana no esté sujeta
a un criterio étnico sino arraigada en el nombre de Je-
sucristo y por eso los gentiles pueden convertirse a la
fe y salvarse, ain sin cumplir con la Ley judaica. Para
Pablo, los cristianos ya no estan bajo el dominio de |a
Ley, sino bajo la gracia (Rom., 6, 14);laLeyya cumplié
supapel y esta superada (Gal., 3, 24). Fue sustituida
por la Gracia que es la fuerza del Espiritu de Jesus
(Rom., 8, 1ss) y este imprime un dinamismo de vida
més radical y profundo, que nos lleva a la verdadera
vida por la cual clama toda la creacion entera (Rom., 8,
18-27): este dinamismo es el amor, que nNo es otracosa
quelaleyen plenitud (Rom., 13, 8-10).

Estas reflexiones paulinas sobre la superacion de la
Ley son de importancia trascendental para caracterizar
|a liberacién real experimentada por los miembros dela
Iglesia naciente, en su mayoria pobres y marginados
de la sociedad judaica, del dominio ejercido por el im-

perio de la Ley. Jesus, no s6lo por su vida si i
, N0 as
Eg; sxé mxﬁgae my ergfg:&ecc;gﬁgn, liggra dela Op'r"e%}SfT géélg
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T rige a los gentiles, recibe

innumerables transformacion : ol
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primitiva, queriendo traducir d Gaiu e
orimitiva, | e manera vivida su expe-
riencia de la Salvacién en Jesucristo, su‘)o expresa?r?a
o

en las cat ; -
rios. egorias y el contexto vital de los destinata-

3.2. Importancia del Amor en el seguimiento

El seguimiento de Jestis
= , propuesto por la Igl -
g:gan gollo puede ser entendido a pa?!ir de i?aec%ﬁgr!?r:-
concil?a (:i\g:‘otrJ gglrgl% v]alot; fugdamental del Reino. Lare-
al obrada por el amor de Dios dé
rramado sobre el mundo en la vida i oHd v
. | ; 6n, muerte

resurreccion de Jestis. A los cristianos‘r)J iEs

. : : , el Espi .
glggsear; eslubr?g::r::oles p;ermite llamar a Dios%&igargf;
) , @sf como a todos los hom ;
ggeﬁc'j:a% a este Esplritu es fuente de fraternidgaésp.cl)-:
da?ﬁ atl :o senalara el amor como el carisma mas fun-
taciéen al (1 Cor., 13, 1-13), que se convierte en exhor-
Juannc%?(;gqaa:geglti para las vidas de las comunidades

: mor como la caracteristica basica
del discipulo de Jesus, dandol S i
; e un caracter unico
nuevo (Jo., 18, 34-35) (Jo., 15, 12-13). E 4
) ] \ .y 3y o . Ste a

ga;azntff dela presencia de Dios en la{ comunitgggl ?I?ola
bi'lida)d d%ss%\;)aar:gflé?i smé;zjtioo; expresaran laim osi-
Mo d5 e mor de Dios del amor al préjimo

Entre los cristianos el amor deb
a e expresarse
gﬂg 11 g 21), de servicio a los hermgnos neceer;i?abc;g:
e, 29-37), amor efectivo que construye la frater-
idad permitiendo la participacion de todos (At., 1, 15;
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i i in (At., 4

-6; 15, 1-29), poniendo los bienes en comun (At., 4,

gzszsc:)? 8,1 %} ;p&) e invitando al servicio en la comu-
nidad (Mc., 10, 43-45).

uimiento incondicional que no permite do.s-
gi\l?andesagg(w., 14, 26-33). Su radycahzacu'én se rpar::o
fiesta ante todo en relacién a las riquezas: el dlésecng:te
debe renunciar al afan de acumular bienes 9o o810
mundo (Ef., 5, 5; Col,, 3, 5) y, como expresion de atie-
condicionalidad del amc;r, corggggg;%s gft:eas c(t:%?:d e
uellos que sufren n . Es |
3ﬁ: %:f’?g) ge Iaqaccién reparadora de Dios haccliendéaI
justicia a los pobres y humillados de este mun soa'de
desprendimiento es testimonio de la espera _ans;os i
lallegada del Reino dﬁ la Jusémn:.sla.ﬁ rne::ensci::jaa g gonsti-
vor de aquellos qu ¢ i
?ueyseeunnf:lemento?le anticipaq?bn escatolbgica de: r?\ies':
no. El fundamento de esta actitud no es otro quz es_1 >
terio del aniquilamiento mismo de Cristo (Fil., 2, 5 ]
que “siendo rico, se hace pobre por n,o'sotg)s, a8fugz ) e
que nos enriguezcamos con su pobreza” (2 Cor., 8, 9).

i i ifi | compro-
ida asumida en el amor se manifiestaen e 4
;aisvodaasumido con los desvahdo% en s?‘gai::ﬁgg ;f:;:};
va con los que fueran empobrecidos po )
inaci as, entregadas
dominacién. El abandono de las riquezas, _
i tido de amor hacia
como limosna al pobre, tiene un sen b
ermano que sufre y tiene el objetivo de su
giarr:a. Este eqs el sentido del empobrecimiento deI t?r:g
to, que se despojé hasta la ém':ert% paﬁorzgnﬂlg daeal?za-
n su bisqueda de la Salvacon. No :
2irgnede un es?ado de privacion de los bienes necesda
rios para la vida, sino un despojo liberador que procede
de la dindmica del amor.

3.3. Prioridad de los pobres en la Iglesia

=5 5 5§ § | i == TR = . do a
i P tendi6 bien el mensaje de Jesus poniend
Egb‘l)%ggs como destinatarios privilegiados del Bem_?.
Es lo que él expresa a través de la doctrina dela cjjusP i-
cacién: la observancia de la Iaey golrae‘l?rjﬂ%hacigmg ﬁcsa
buenas obras, camino marcado : me. o

i la fuente de la justificacion y de la aproxim
g%:\sgtl%}n/:s. Pablo nos manifiesta que leo:rgcr:‘s ojg;tgg;é
cia y por su amor, aun cuando _

gg:essu. gSr: retgrga, de este modo, la visién del Dios que

guiejre acercarse a los pecadores, los rechazados, los
ebiles de este mundo.

Se puede notar esta perspectiva en su teologia sobre
la Iglesia, Cuerpo de Cristo, cuando hace referencia al
cuidado y la atencion debidos a los mas débiles (1 Cor.,
12, 22-26). Aun mas claramente, en su carta a los Co-
rintios, al hablar de la composicién social de la Iglesiay
de la Cruz considerada como locura por la sabiduria de
este mundo, se percibe la prioridad de los pobres en la
Historia de la Salvacién. Entre los que forman la Igle-
sia, por el llamado de Dios, “no hay muchos sabios se-
gun la carne, ni muchos poderosos, ni muchos que sean
nobles™ (1 Cor., 1, 26). Para su proyecto de Salvacién y
de concrecién del Reino, Dios escogio al “ignorante”,

al “débil”, “al plebeyo y al despreciable” de este mundo
para confundir a los “sabios"y a los “fuertes” (1 Cor., 1,

29). Lo que para el mundo constituye una locura es una
forma habitual del proceder de Dios: privilegiar a los
pobres, a los oprimidos, los mas despreciados de este
mundo. Por eso Dios constituyé como tnico camino de

Salvacion un Cristo crucificado, escandalo para los ju-

dios y locura para los gentiles (1 Cor., 1, 22-24). Por la
fuerza y la sabiduria de Dios, el que fue maldecido por
su muerte en la Cruz, fue hecho, para los que creen,

“sabiduria, justicia, santificacion y redencion” (1 Cor.,

1, 30).

Toda la Iglesia primitiva expresara esta profunda vi-
vencia de un Dios misericordioso y compasivo, que
ama todo lo que es pequefio y simple, impotente e in-
significante, y rechaza todo aquello que es arrogante y
orgulloso. La predileccién de Dios por los deshereda-
dos de este mundo es la experiencia vivida en la Iglesia
naciente: en las comunidades primitivas, las primicias
del Reino se encuentran por medio del Amor, de la uni-
dad, de la comunién de bienes con los necesitados, de
Su reconocimiento como hombres y seres libres capa-
ces de participar, en igualdad de condiciones, de la jus-
ticia. Por eso, entonar himnos como el Magnificat, el
Benedictus, el Nunc Dimitis, el Padre Nuestro, resulta
oracion frecuente en estas comunidades. La Salvacion
nos fue dada gratuitamente por Dios Y por ese motivo
es necesario cantar con alegria el comienzo de la con-
crecion de estas promesas en las cuales E| hace justi-
cia a los oprimidos, a través de Jesus.
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Esta comprension resulta posible porque Lucas consi-
dera a Jestis como fuente de la Paz mesianica para los
hombres en los que Dios se complace (Lc., 2, 14b). El
anuncio hecho a los pobres (Lc., 2, 8) muestra que l1a
paz mesianica no llega indiscriminadamente a todos
los hombres: llega a los que aceptan a Jesus como Me-
sias. El contenido de la paz Mesianica es un conjunto
de bienes que se manifiestan en la justicia, la libertad,
el amor, la comprensién, la capacidad de perdonar, la
alegria en medio de las persecuciones debidas a Je-
sus, la tranquilidad de espiritu, |a seguridad humana
que ofrece una comunidad de auténtica fe.

En las diversas comunidades de |a Iglesia primitiva se
encontraba a personas de diferentes niveles sociales,
sin embargo, se puede afirmar que, en su mayoria, es-
taban constituidas por pobres: un conjunto social que,
a los ojos de la sociedad judaica tanto como a los de la
sociedad romana, representaba una masa carente de
redencion dentro-de la sociedad. Son en su mayoria
pobres los que, de.itro de las comunidades eclesiasti-
cas primitivas, se disponen a compatrtir con otros po-
bres lo poco que tienen, dando origen a una experien-
cia de solidaridad impulsada por el amor mutuo. Su ab-
soluta confianza en Dios, manifestado como Salvador
en Jesucristo, los lleva a descubrir que son guiados por
el mismo Espiritu, don gratuito y misericordioso de
Dios. Viven una disponibilidad sin limites para poner en
comun sus esperanzas y su felicidad. Por eso, produ-
cen un impacto social en el contexto del Imperio, lo que

ermite su prog‘;resiva expansion en los niveles mas

ajos de la poblacion, o sea entre los pobres y los es-
clavos.

La Iglesia aparecié en el Imperio como una practica
nueva e inaudita, lo que la constituy6 en un signo efi-
caz. Son dignos de crédito porque entre si viven una
solidaridad que no se encuentra en otros lugares: “Ve-
mos que lo que mds contribuyé para desarrollar este
ateismo (= el cristianismo) es su humanidad para con
los extranjeros, su acogida a toda clase de hombres”

En los siglos posteriores, la Iglesia institucional se fue
tornando més estrictamente solidaria con los poderes
de este mundo, llegando hasta constituirse en uno de
estos poderes, con territorios, ejércitos, riquezas, tribu-
nales, imponiendo doctrinas junto a la espada conquis-

tadora. Sin embargo, la renovacion profética

temente suscitada por el Espiritu, r?o dejé mggp ?r? ?a
conciencia eclesiastica la fe que descubre la presencia
de Cristo en el pobre. Presente atin en el mundo de los
poderosos, la Iglesia no dejo de invitar a la préctica de
la caridad con el pobre, siendo una actividad constante
la ayuda a los necesitados, a los enfermos, a los que
tienen hambre. Muchos hombres, que sentian una exi-
gencia mayor, dejaron todo y se hicieron pobres para
imitar a Jesus y encontrarlo en los pobres. Otros levan-
taron su voz para denunciar la opresioén hecha en nom-
bre del Dios cristiano. Ayudar al pobre, asumir su mun-
do y denunciar la opresion fueron considerados fuen-
tes de santidad segun la tradicion de la Iglesia.

4.- Significado de la Opcion por los pobres
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vacion para los pobres y para todo
s los
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situada la Iglesia. No eran los pobres el centro de su accion, ni
su mundo ni sus sufrimientos. Aunque en Ameérica Latina la
mayoria de los cristianos fuesen pobres, el centro orientador
de la comunidad eclesiastica estaba alejado de ellos. La pasto-
raly las necesidades de la Iglesia eran consideradas a partirde
la dptica de las élites privilegiadas y a ellas se dedicaban las
mejores energias apostélicas. Optar por los pobres significa
asumir otra posicion en la sociedad, haciéndose pobre entre
los pobres, asumiendo su causay pensando al mundo a partir
de su situacién. Significa asumir un papel diferente en el con-
flictivo conjunto de las fuerzas sociales, pudiendo percibir las
estructuras econémicas y politicas que explotan y niegan la
participacion a millares de personas. Signifa asumir una fun-
cion profética ante las estructuras de la sociedad, no sacrali-
zando ni legitimando sus instituciones sino denunciando sus
abusos y faltas de respeto alos derechos mas elementales de
los més pobres.

Al nivel teolégico, significa que la Iglesia recupera en
esta opcion sus dimensiones més auténticas y originales, por-
que Dios no escogio a los poderosos de este mundo sino que
eligi6 precisamente a los débiles, y esta es una constante dela
Historia de la Salvacién en la cual se sittala Iglesia y de la cual
ella es sacramento.

Al nivel de la practica de la fe, significa que todos aque-
llos que no siendo pobres 0 no estando unidos a la causade los
pobres, quieran seguir a Jesucristo, deben, para dar testimo-
nio de su aceptacion de los valores del Reino, romper con las
estructuras que generan injusticia, pobreza, discriminacion, y
que por eso generan los propios pobres. Deben asumir la cau-
sa que los pobres de este mundo llevan adelante para cons-
truir, con ellos, a partir de ellos y en ellos —dado que los pobres
evangelizan—una sociedad fraterna, justa y libre.

Pastoralmente, significa que es a partir de los pobres

3ue la Iglesia dirigira el anuncio del Evangelio a toda la socie-
ad. Los ricos también seran evan elizados, pero a partir de la
perspectiva y de la causa de los pobres. La Iglesiano puedeol-
vidar que son las clases privilegiadas las que se benefician,
sostienen y luchan, conscientemente o no, por el manteni-
miento de estructuras sociales que institucionalizan la division,

el despojo y el sufrimiento.

Significa, siempre desde el punto de vista pastoral, que
la Iglesia se compromete a favorecer todas las tentativas de re-
novacion que estan germinando en el interior del mundo de los
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UN PROYECTO NUEVO A LA VISTA
DE LA EDUCACION CATOLICA

P. Paul-Eugene Charbonneau, CSC

Coordinador de la redaccion del tema discutido en
reunion del Directorio de AEC/BR.

Las reflexiones siguientes buscan encontrar pistas en
busca de la elaboracién de un nuevo proyecto para la Escuela
Catolica.

Se considera que, antes que nada, este proyecto debe
ser elaborado a partir de las prioridades estabecidas por la
Iglesia después del Vaticano Il y en la linea de Puebla. Estas
pueden ser condensadas en dos imperativos globales:

- Una eleccion clara y profética a favor de los pobres y oprimi-
dos, como expresion de nuestra solidaridad con ellos; op-
cién que se concreta en particular por un empefio en com-
prometer a las personas en su propio desarrollo, por el des-
pertar de una toma de conciencia mas profunda de las es-
tructuras de opresién y por un compromiso que busca cam-
biarlas.




- Una proclamacion inequivoca del mensaje evangélico que
lleva a la profundizacion de los valores y del sentido de la
vida humana; especificamente, llevando a los hombres a
descubrir que la liberacion total sélo es posible en una co-
munién entre nosotros y con el Padre.

Toda duda o ambigiiedad en la interpretacion de este
nuevo proyecto de Educacion Catélica, tal como se lo presenta
seguidamente, debera ser resuelta a la luz de esa orientacion
fundamental.

Podremos formular asi una respuesta que corresponda
a las opciones primordiales de Puebla que considera que
“urge la elaboracién de un proyecto educativo cristiano” (1050)

INTRODUCCION

Las conclusiones de Puebla constituyen, por lo tanto, el
punto de convergencia y el parametro al cual seré preciso vol-
ver constantemente para juzgar y establecer un proyecto a fin
de ver si su elaboracién corresponde a lo que se esperaba de
él. Diversos factores nos llevan hoy a retomar el proyecto de
educacion tal como era vivido otrora, para reestructurarlo con-
forme a los imperativos que impone el proceso evolutivo. En
otros tiempos habia una especie de consenso, bien firme y de-
finido, que bastaba por si solo. En nuestros dias, diversos fac-
tores nos obligan a hacer preguntas decisivas, que solicitan
una respuesta organizada, estructurada, claramente definida
y —bajo muchos aspectos- totalmente renovada.

1.- El significado de la opcion preferencial por
los pobres y la educacién catolica

— La opci6n por los pobres que nos propone la Iglesia, misio-
nera del Evangelio, significa basicamente optar por la Justi-
cia y hacer de ella el criterio, por excelencia, de preferencia.
Asfi la Justicia se torna el criterio de reflexion, de eleccion y
de accién histérica.

— La Educacién Catélica debe tornarse un instrumento de lu-
cha, en vista de la creacion nueva de una sociedad marcada
por la sefial de una solidaridad irrestricta. Por eso ella debe
ser una instancia de mediacion entre Dios y los pobres, que
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deben unirse para defender sus valores y para la conquista
de sus derechos.

— Los educadores deben desarrollar su tarea en la perspecti-
va de un despertar de conciencia que haga a los pobres
agentes eficaces de su liberacion.

— Todo el trabajo de los educadores sera orientado en la pers-
pectiva de los pobres, se ejercera junto a ellos, buscara con
ellos los medios de transformacion necesarios para la libe-
racion de las clases mantenidas hasta ahora en la ignoran-
cia, la marginalidad, la inconciencia, el fatalismo alienante.

- La educacion se procesara a través de la revelacion del
Evangelio como fermento de Justicia.

— Toda escuela debera entrar en un proceso de conversion
gue la torne accesible al pobre y que prepare su liberacion.

— La Educacién Catélica abandonara él elitismo (sin practi-
car por ello ningun tipo de ostracismo contra quien quiera
que sea), haciendo que éste no sea mas la caracteristica
Enmordral que la préactica efectiva e histérica le imprimi6 a la

scuela Catdlica

— La Educacién Catélica sera repensada tendiente a promo-
ver nuevas formas de educacion que no esten cerradas en
los limites por demés estrechos de la educacion formal.

— Estas nuevas formas de educaci6n no-formal seran siempre
revelacion de la dignidad, de los derechos, del llamado a la
Partucupacuén y a la comunion tal cual los sefala el Evange-
io.

~ La Educacion Catoélica se empenara en preparar una so-
ciedad nueva en la cual reinara |a Justicia y el Respeto por
todos, muy especialmente por los pobres, quienes deben
ser mirados como los hijos predilectos de Dios. Que a ellos
se les ensefie que un lugar al sol no es privilegio de nadie y
que ellos estan llamados a conquistar el suyo.

2.- Laescuela catdlica

i Aqui el tema de la identidad de la institucion es priorita-
rio y fundamental. Hay una Historia peculiar a la Escuela Ca-
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tolica en el contexto brasileno, una larga evolucion a traves de
los afos, que no se podra ignorar, SO pena de provocar una
ruptura quizés definitiva.

Podria decirse que la identidad de las instituciones es-
colares catélicas se apoya en un proyecto triple:

— Un proyecto inicial que trataba acerca de una concepcion
de educacién del Hombre y a la Civilizacion tal como ellaim-
geraba en la época que marca el comienzo de la historia del

rasil. Se trataba, entonces, reaimente, de una pura pro-

yeccion.

~ Un proyecto consecutivo gue, emergiendo del idealismo
primordial, se desarrollé conforme a las exigencias facticas
de una historia en vfas de concrecion. Conforme a los acon-
tecimientos, el proyecto inicial tomaba cuerpo de modo pre-
ciso, de acuerdo con constantes retrazables en nuestro pa-
sado, y dentro de los limites impuestos por las leyes de la
Educacién Nacional, por un lado, y por el otro dentro de los
estrechos limites que el momento politico impuso durante
largos anos.

— Un proyecto actual que pretende ser respuesta adecuada
a requerimientos precisos como los implicitamente formula-
dos en el transcurso de los acontecimientos contempora-
Peois y explicitamente en la preocupacién por todos los que

o0 viven.

En esta perspectiva la Escuela Catoélica debe desarro-
llar la preocupacion de retrazar su recorrido, reteniendo los si-
guientes datos:

2.1. Una escuela al servicio de la comunidad brasi-
lefia

La razon de ser de la Escuela Catdlica es el servicio
de! pueblo brasilefio. Desde sus origenes, y la prolon-
gada época (1549-1 759) en que los Jesuitas fundaron
sus primeras escuelas, y durante los casi 210 primeros
afios del Brasil, ellos, teniendo la instrugcién casi ente-
ramente a su cargo, quisieron esculpir la fisonomia cul-
tural de la nacion.

Si la Escuela Catdlica remontase el curso de |a Histo-
ria, y operase un rapido retorno a sus origenes, percibi-
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ra de manera evidente que se imaginé desde el co-
mienzo como servicio a la comunidad nacional. Todos
los esfuerzos de formacion fueron regidos por este es-
piritu, siendo una constante preparar elementos huma-
g(r)assﬁzsﬁ%onsables para la arquitectura de la sociedad

El esfuerzo actual, que exige una profundizacion con-
ceptual y efectiva, tendiente a responder a los desafios
del Brasil Contemporaneo, no es, entonces, modismo
circunstancial, innovacion radical. Representa simple-
mente una vuelta a las raices del proyecto inicial, confi-
riéndoles una nueva vitalidad, hasta el punto de decir-
se que el proyecto actual es un proyecto de fidelidad al
proyecto inicial. Como en su comienzo, la Escuela Ca-
télica sdlo ve su razén de ser en el servicio prestado a
la comunidad brasilena.

Bien, en ésta la presencia de los pobres es tan masiva
que s6lo puede ser analizada en terminos de clase.
Pretender servir a la comunidad brasilefa significa
un compromiso inequivoco del lado de la clase de los
g?absri?gr;‘ a:Sel"la dfalsot pengar en servir a la comunidad
sin dar atencion i i i
it ¥ 8 encion preferencial, primordial, a

2.2. Una Escuela Catdlica

Otra marca esencial -y que se reviste en la actualidad
de una importancia capital- es que la Escuela Catélica
se quiso y se quiere como servicio de Iglesia. La pro-
puesta educacional que ofrece no es indiferente, neu-
tra, ni cualquiera. ’

Su orientacién estd bien deli isi
_ elineada. Su visi6n del hom-
bre est4 ligada al Cristianismo; la Civilizacién que pro-
rggg\éet aels CIiabqug se vmcula' al humanismo cristiano.
, debe basarse en las siguientes
fundamentales: W R

— El Amor debe impregnar toda i
et sl preg y cualquier lucha hu-

- La violencia, de cualquier f
_ cia, uente que ella emane, es
incompatible con el Espiritu y la letra del Evangelio.
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— De la paternidad de Dios surge la igualdad esencial
de todos los hombres.

De esta igualdad esencial surge un impostergable
imperativo de Justicia. De esta manera, una socie-
dad estructurada sobre una practica sistematica de
la Injusticia esta en flagrante oposicién a la vision
cristiana de la humanidad.

El imperativo de Justicia impone el respeto integral
de los Derechos Humanos que incluyen pan, salud,
educacion, etc., y libertad de pensamiento, de pala-
bray de obra.

La fraternidad humana nacida de la afiliacion de
Dios exige que la sociedad, abandonando su esque-
ma meramente congregacional, se torne una comu-
nidad en la cual participacion y comunion sean los
elementos basicos de la practica social.

— Como consecuencia de la Encarnacion Dios, a tra-
vés de Cristo, se inserta en el corazon de la historia
humana. En consecuencia, jaméas puede haber por

parte del cristiano omisién en la elaboracion de un
dinamismo histérico que pueda generar una socie-
dad en la cual los pobres pasen a tener voz y oportu-
nidades.

La Escuela Catdlica debe, en esta perspectiva, definir
las referencias que marcan y orientan su esfuerzo edu-
cativo y corresponden a:

— una visién trascendental del hombre, cuyo recorri-
do existencial esté polarizado por Dios.

— una vision inmanente centrada en el Cristo recono-
cido como Verbo de Dios encarnado en la historia de
la humanidad a la cual se impone asi un ritmo de ela-
boracién eminentemente activo.

— una vision eclesidstica que se asienta en el impulso
de la Iglesia Catolica Romana. Esto no significa, en
lo absoluto, imposicién en términos de practica reli-
giosa, coercién catequistica, invasion indebida de la
conciencia de aquellos con quienes se trabaja.

La mas total libertad de conciencia permanece sobera-
na. Pero en el interior de esa libertad, 1a visién cristiana
y catdlica fundamenta la orientacion dada a los jdve-
nes, tanto a nivel de su devenir personal cuanto al de-
veriir de la comunidad nacional. En ningtn instante ca-
bré asombrarse de gue laescuela retome, por suinicia-
tiva, la vision evangélica en las lineas en que sea desa-
rrollada por una Iglesia en constante evolucién y que
retiene ciertas prioridades de orden universal (como
las provenientes del Vaticano I) o de orden circunstan-
cial (como las que fueron adoptadas para América Lati-
na en Medellin y mas recientemente en Puebla). En
esta configuracion, es comprensible que la Escuela
Catoélica adopte, de acuerdo a sus caracteristicas, las
orientaciones de la Iglesia Latinoamericana, Y mas pre-
cisamente brasileia, tal cual fueran sugeridas por la
CNBB; se tratara simplemente de la consecuencia ri-
gurosa de una légica interna.

2.3. Laescuela constituye un centro comunitario

La Escuela Catoélica pretende ser en realidad, no un lu-
gar de actividades fragmentadas, paralelas y estan-
cas, sino el lugar de una integracién que retine:

- Los Directores, responsables inmediatos, aten-
tos y criticos, responsables solidarios con las di-
versas instancias que conllevan al proceso educati-
vo concretamente en marcha; responsables fina-
Iesa, ante todos, de las orientaciones definidas y apli-
cadas.

— El cuerpo docente. Es en este que reposa, sin
duda, la calidad de educacién que transforma gra-
dualmente a los alumnos, llevandolos a la deseable
madurez. Por ser ellos los artifices de esta transfor-
macioén (que sobrepasa en mucho a la mera infor-
macién), al adherir a la Escuela Catélica haran su-
yas las orientaciones segun las cuales se concibe el
trabajo del educador. Sin duda en su caso, mas que
en cualquier otro, la libertad de conciencia personal
debera ser respetada, reiterada y mantenida, pero
en ningn momento podréan desarrollar sus activida-
des en oposicion a las orientaciones esenciales asu-
midas por la Escuela. Les cabra encontrar personal-
mente las formas circunstanciales de su accién y
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crear nuevas vias para ofrecer a los educandos. En
este trabajo de creatividad pedagogica los profeso-
res conservan su derecho de critica al nivel de la Di-
reccion, pero deben comprometerse con las orienta-
ciones fundamentales asumidas por la Escuela para
asegurar la coherencia del esfuerzo que presupone
una Educacion integrada.

- El conjunto de funcionarios de las estructuras
pedagdgicas. Ellos constituyen la parte mas impor-
tante de la infraestructura de la Escuela. Participan-
do de la vida diaria de ella, viven una relacion cons-
tante con el cuerpo dicente, el cuerpo docente y las
direcciones. Su importancia es tal que, sin su dedi-
cacion se tornaria imposible la vida de la Escuela.

— Los padres. No es irrelevante recordar aquique, en
el origen de su opcién por la Escuela Catdlica, hay
una expectativa bien definida, un acuerdo béasico en-
tre la Institucién y ellos mismos, tendiente a la edu-
cacién de sus hijos. Tenian una posibilidad variada
de eleccion y, si eliminaron las otras posibilidades
para quedarse con una Escuela Catolica, fue porque
estaban de acuerdo con la filosofia de la Escuela,
con su linea pedagogica y, mayormente, con las
orientaciones que contribuirian ala evolucion de sus
hijos hacia una madurez compleja.

Esto significa que debe haber un acuerdo reciproco,
por lo menos tacito. Si los padres eligen una Escuela
Catdlica quiere decir que aceptan sustancialmente las
orientaciones propuestas; si la Escuela acepta a los
padres, esto significa que respondera ante ellos por la
orientacion dada y que debera establecer de modo
constante un clima de comunicacién. En ningun mo-
mento podréa la Escuela otorgarse poder de arbitraria
decisién. Si fueran dadas nuevas orientaciones, debe-
ran ser comunicadas de modo tal que se establezca
entre la Escuela y los Padres una bisqueda de conver-
gencia, de concordancia y de coherencia, a fin de que
los j6venes no sean lastimados entre tensiones irredu-
cibles. Esta comunicacién no sera, por lo tanto, una
mera aclaracién; debera incluir una preocupacion
constante de Evangelizar alos padres y hacerlos adhe-
rentes a la opcion preferencial por los pobres tal como
es aplicada por la Iglesia universal y local.

De esta forma se evita excluir a ics padres de la vida de
i;a_ﬁscueia y se aplica el llamado de Puebla visto que:
; Fomentar, en union con agentes de la pastoral familiar,
{a responsabilidad de la familia, especialmente de los pa-
dres, en todos los aspectos del proceso educativo” (1039)

- Los alumnos. Es evidente que elios son el elemen-
to mas importante, dado que estan en el centro mis-
mo del proceso educativo. La Escuela, como tal
existe para eilos. Son el objeto de la preocupaciéﬁ
compartida de la Direccion (que debe velar por su
crientacién), de sus profesores (a quienes corres-
ponde poner esta orientacion en términos de infor-
macion y formacion), de sus padres (que tienen res-
S;a;ft;xg?e los hijos una preocupacién constante y le-

Deben ser considerados como personas de pleno de-
rechq, llamadas a vivir su educacién no a titulo de suje-
tos sino de agentes, que deben asumir, como indivi-
duos y a través de los cuerpos representativos, su pro-
pia maduracion en libertad. i

La Escuela debe ser siempre un espacio de libertad

renné)r(;mﬁ& s(njn papta‘n' por ello con una permisividad que
calidad serfa la negacidon misma de la for

deseada. . il

En el ejer?icip de su libertad esencial, ellos serén con-
vocados, teniendo en consideracion la franjade edad a

la que pertenecen y los limites ;
cronoidgicos de un pro-
ceso gradual, g un pro

- & asumir su ritmo de estudios,

- 8 hacer sus opciones asumiendo las lineas maestras
de una orientacion que provocara un valiente despertar
de conciencia y que tendera a provocar una lucidez
crecientemente profunda a nivel del pasado (histérico)

?ae(; (g))fesente (activo) y del futuro (preparado y proyec-

Asi ellos serén convocados a vivir su transformacion
como conversion personal y social que les permitira
tornarse agentes adecuados de una comunidad na-
cional nueva. Esto presupone que la conciencia politi-
ca fue despertada en ellos, ya que es imposible omitir
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la presencia de lo politico cuando se trata de elaborar
una nueva sociedad.

Estos cinco elementos, lejos de estar aislados unos de
otros,. constituira una comunidad escotar (incluyendo,
entre otros agentes, a los padres) integrada que com-
partira en cada grado —y conforme a las exigencias de
cada cuerpo— una misma voluntad, una misma expec-
tativa, un mismo proyecto. La Escuela Catélica no sera
otra cosa que esa comunidad solidaria.

Conforme senala y sugiere Puebla:

“Estd adquiriendo mayor vigencia la idea de la comuni-
dad o ciudad educativa, en la cual se integran, real o po-
tencialmente, todos los factores educacionales de la co-
munidad, a partir de la familia y remarcdndose el papel
de la misma. Esta concepcion estd transformando algu-

nos colegios en verdaderos agentes de evangelizacion™.

(1023)

3.- Elconocimiento de la realidad Brasilena

Esta integracién comunitaria no podra efectuarse sino
tomando en cuenta la nacién brasilena, tal como ella VIVE su
historia, en este momento. Si no hubiera esa referencia directa
y constante con la realidad de la vida, la educacion no seria
sino una puera e inepta alienacion. Prepararia jovenes sobe-
ranamente egocéntricos, en busca de privilegios personales y
seducidos por una inconciencia cultivada, que estariaen el ori-
gen de un conservadorismo agresivo.

A) Laevolucion histérica de la Escuela Catdlica Brasilena

Es facil percibir este peligro si se analizan ciertos momentos
precisos de la historia de la Escuela Catélica en el Brasil, y sise
observa la evolucion en la vision de la misma; algunas fechas
se muestran como hitos importantes:

1916 Don Leme: concentracién en la Escuela sobre “una élite
por pequena que sea” a la que corresponderia reformar
la sociedad.

1930 Epoca de la polémica con los liberales cerrados en una
visién individualista.
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1960 La presencia de los pobres que cuestiona un cierto tipo
de pastoral educacional vigente hasta entonces.

1968 Medellin: una nueva educacién, liberadora en todas
sus formas, preocupada por la edad integral del hombre,
transformando al educando en sujeto dersu propio desa-
rrollo y lievandolo a un crecimiento en humanidad.

Bajo la presion de las CEBs, los planes de conjunto de la
CNBB se abren cada vez mas a las metas sociales, en
una percepcion que va aguzandose de la division de cla-
ses, y que recusa una escuela que la sacramente.

Puebla hace explicitos los imperativos que deben abrir
la Escuela Catdlica para que adopte la causa de las cla-
ses pobres, oprimidas y marginales o marginadas.

B) Exploracion de la realidad brasilefia

) El conservadorismo, que es inherente a la estructura
sistematica de la Escuela, tal como fue concebida en el co-
mienzo del siglo, es rechazado. Para superarlo, la Escuela de-
sarrollara una preocupacion de todos los momentos, a fin de
que sus alumnos, sea cual fuere la clase a la que pertenezcan,
(sea a la élite econdmica, a la clase media, a la clase de los
econodmicamente desfavorecidos), se inciinen atentamente
sobre la realidad de nuestra comunidad brasilena y la emer-
gencia oprimente de las clases pobres. Tratara de provocar un
despertar de conciencia ante los acontecimientos, ante los he-
chos, ante las exigencias del momento histéricoy social que vi-
vimos.

Este ahondar e investigar en la realidad brasilefia se
operara simultanea y concomitantemente en dos planos inse-
parables:

-~ En el plano intelectual y abstracto
Toda educacién supone una clara concepcion de las cosas,
una vision intelectualmente fundada que, aun elaborada
como abstraccion, no podria ser negligencia. Su importan-
cia es demasiado grande, su influencia demasiado funda-
mental para que se la sacrifique a un pragmatismo pedago-
gico que se limitaria al conocimiento accidental de epifeno-
menos circunstanciales. Es menester comprometer a los
alumnos en un curriculo que amplie el universo de sus co-
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nocimientos, que se extienda de las causas remotas a las
causas proximas. El embotellamiento sera forzoso, pero su-
pondra una amplia apertura que dara a los alumnos conoci-
mientos complejos, precisos y organizados sin los cuales
sus eventuales compromisos serian desprovistos de funda-
mentos, y estériles, por carecer de génesis, su accion.

En el plano de lo vivido y lo concreto

Pero este bagaje conceptual seriainutil se quedase cerrado
en si mismo. Una clara visién de las cosas no debe confinar-
se a la abstraccién pura. La existencia se entreteje en las
realidades ponderables, que se revisten de un peso innega-
ble de concrecién. Nadie vive en el mundo de las ideas pu-
ras. Porque vivir es existir, y es estarinmersoen|a plenasin-
gularidad, el vivir que prepara el pensamiento exige una ac-
titud de realismo. Esta nace de la imposible evasion de la
realidad. Educar sera, asi, una tarea de sumergirse en las
realidades mientras son vividas dfa a dia, en una sociedad
dada, con todo lo que ella significa de duros descubrimien-
tos. Por eso es indispensable que la Escuela se preocupe
por provocar en sus alumnos:

un contacto directo con el Brasil real. Se muestra de pri-
mera necesidad que el acercamiento a los problemas brasi-
lefios no sea sdlo tedrico. El contacto indirecto, por interpo-
sita persona, no basta. No da el verdadero conocimiento
pues oculta los rostros humanos detras de abstracciones y
permite siempre interpretaciones lenitivas.

Sélo el contacto directo es verdaderamente revelador. Tra-
duce la realidad de una manera que no permite se larehuya
fijandose en consideraciones genéricas, tampoco que nadie
se le escape por via de la evasion cultivada. El curriculo de-
beré, pues, comportar un contacto directo que permita a los
jovenes saber qué pasa entre bastidores de una sociedad
en la cual grandes capas de la poblacion son marginadas.

un sentimiento impactante. El descubrimiento de la reali-
dad no es reducible a la neutralidad; significa un chogue que
sacude al individuo del Ietargog provoca en él un impacto
que llega a su més honda sensi ilidad. ;

Ciertamente, es preciso evitar en esta materia el chantaje
emocional, que es siempre superficial y acaba por crear una
Bétina de proteccién, nacida de la autodefensa compulsiva.

ero también es preciso, ciertamente, tomar en cuenta la
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unidad profunda del ser humano y respetar la necesaria re-
lacion entre corazon y cerebro, cerebro y corazon.

Sera menester dejar que el descubrimiento de la realidad
provoque la dolorosa maduracion que se expresara en el re-
chazo de pactar con una situacion que se revela violacion de
las personas. Mencionamos como transformacion que
debe producir la educacion tiende a revestirse de un carac-
ter de conversion. De esta, el primer paso se dara cuando,
descubriendo la dolorosa realidad que lo rodea (y que recibe
casi como una herencia historica), el adolescente viva la
con-pasioén en su sentido mas rico, que es exactamente un
sufrir-con. L.a percepcion efectiva de la realidad abrira en él
una brecha por la gue su mundo cerrado se abrira. Ei con-
tacto directo con la realidad se tornara entonces un
contacto profundo.

Un interrogante decisivo. Conservando los datos recogi-
dos en el contacto directo, transformando el sensible impac-
to que, vencido el primer momento, debera tornarse percep-
cion de la responsabilidad personal de cada uno, se aplicara
el educadoar a llevar al adolescente a preguntarse sobre lo
que hubiera descubierto en el sondaje de la realidad, sobre
las causas que hayan generado tales situaciones, sobre los
g%sos a dar para corregir las fallas descubiertas y compren-
idas.

Este interrogante sera decisivo, dado que pueda marcar el
comienzo del despertar de la conciencia social en el interior
de la conciencia personal. Sin confirmar al alumno a solucio-
nes pre-definidas, debera de preferencia crearse una espe-
cie de mayéutica cristiana que le permita condensar las
experiencias vividas y encarar un trabajo de investigaciones
profundas.

Asi, suprimiendo los lugares comunes caracteristicos de
muchos analisis conceptuales, su contacto con la realidad
brasilena, su conocimiento vivido de nuestra sociedad cu-
yas caras son muchas y muchas veces contradictorias, su
trabajo de investigacion existencial exigira que proceda a un
juzgamiento de lo que hubiera descubierto en el seno de la
realidad nacional.

4.- Eljuicio ante la realidad

Todo proceso de educacion importa un despertar criti-
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co que es esencial. La educacion no es un llamado a la sumi-
sién pasiva; no se basa en una interpretacion criteriologica en-
tretejida por intermediarios, sean ellos quienes fueren. Ni los
directores de la Institucion, ni los miembros del cuerpo docen-
te, ni los padres, deben intentar ponerse en el lugar de los jove-
nes que estan a la busca de definiciones.

Es a ellos que concierne aguzar su espiritu critico y
asegurar una posicion personal ante la realidad. Esta, de algun
modo, debe tornarse una provocacion. En la medida en que
haya sido preparada, en que es entretenida, en que tienda a fi-
jarse, ella merece ser juzgada por lo que ella es, no por lo que
se alegue o se pretenda que sea. La educacién se torna asi,
por excelencia, el momento del despertar critico y debe susci-
tar la emergencia de un espiritu critico agudo que debera lie-
var a:

a) lapercepcion de la injusticia en la que se mueve la socie-
dad brasilena dentro de la comunidad humana.

Eso incluye la toma de conciencia de:

— la marginacién compacta del pueblo que carece de todo ac-
ceso a la riqueza nacional.

— la concentracion de esa riqueza en sectores muy restringi-
dos de la poblacién, que son los consumidores privilegia-
dos.

— laexclusién de la persona, que es condenada a la no-partici-
pacion politica y econémica.

— la existencia de estructuras sélidamente establecidas que
se basan en la violacion de la dignidad humana y que hay al-
gunos que tratan de conservar por todos los medios.

— laviolacion de los méas fundamentales y primarios derechos
del Hombre.

~ |a omisién sistematica de los que podrian modificar este es-
tado de cosas pero que prefieren acomodarse a él, por mie-
do de ver disminuidos, aun parcialmente, sus privilegios.

— laausencia a la que son reducidos los pobres y oprimidos, a
quienes se impone una restriccion, ya sea policial, economi-
ca, politica, que llega a impedirles trabajar con miras a la
construccion de una sociedad nueva.

La Escuela promovera entonces, segun el espiritu y la letra de
Puebla, una vision critica (en funcién del pasado y del presen-
te) y prospectiva (en términos de futuro) de la realidad brasile-
fia y asumira el papel que se impone a ella:
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“Ejercer la funcion critica propia de la verdadera educacion,
buscando regenerar permanentemente, desde el punto de vista de
la educacion, los principios culturales y las normas de interac-
cién social que posibiliten la creacién de una nueva sociedad,
verdaderamente participativa y fraterna, en otras palabras, edu-
cacién para la justicia”. (1029) :

b) la viva conciencia de la ruptura de clases que:

— se aglutinan de modo cada vez mas compacto.

— tienden a cerrarse en estructuras herméticas enemigas de
todo didlogo entre unos y otros.

- preparan un clima de hostilidad y agresién amenazadora de
la paz interna de la nacién

— pueden, en cualquier momento, desembocar en una violen-

ta lucha de clases, incompatible con la solidaridad propues-
ta por la vision cristiana.

— amenazan, en consecuencia, consumar su ruptura, lo que
llevaria a soluciones violentas que son inaceptables porque
siempre preparan nuevas violaciones de la persona.

o

) al reconocimiento de que existe urgencia por una refor-
mulacion profunda.

= u_ré;encia, porque la disgregacién llega al punto de explo-
sion.

— urgencia porque la gravedad de la situacién no permite mas
contemporizaciones.

— urgencia, porque la era del refugio en la pasividad fue sacu-
dida en un pueblo que hoy tiene conciencia del estado de
opresion y de exclusion del que es victima.

— urgencia, porque la evolucién precipitada de la Civilizacion
no permite mas largas demoras e interminable paciencia.

— urgencia, porque parece que fueron alcanzados los limites
del dolor y la miseria humana, al punto de ponernos ante el
dilema: reformulacién o explosion.

— transformacion que no puede ser un mero paliativo.

— transformacién que supera con mucho la ayuda ocasional y
circunstancial.

- transformacién que debe modificar el proyecto social y el
proyecto econoémico, para que unoy otro estén de acuerdo a
la conciencia evangélica, al conferirle la mayor importancia
al bienestar comun.

— transformacion que se dedicara a la alteracion de las estruc-
turas mismas de que esté construida la realidad.

— transformacién que se elaborara conforme a las exigencias
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de la justicia, en sus tres clasicas formas: legal, conmutati-
va, distributiva.

transformacion compleja, que alcanzaré las estructuras ju-
ridicas ty que no tendra éxito si aquellos que detentan una
parte efectiva del poder econdémico no se empefnasen en
promoverla, buscando la mejoria de las condiciones de vida
de la comunidad nacional.

— transformacién amplia (comprensiva, abarcante N.T.) que
movilizara las bases populares para promover su autolibe-
racién, ya que la liberacién (como la libertad) no puede ser
otorgada sino que debe conquistarse.
transformacion que se enriquecera de toda contribucion del
alma brasilefa, tal como se muestra en la cultura popular.

El juicio que provocara esa conciencia critica debera
ser elaborado en funcion de la vision cristiana del hombre
como persona, y de la sociedad de personas en que él se situa.
La aprehensién existencial, mencionada arriba, sera entonces
la luz que iluminara el juicio provocado por el conocimiento de
la realidad. Se recordara a los jovenes los tres factores de capi-
tal importancia en los que la Iglesia basa su llamado:

a) Hay un poderoso imperativo de fraternidad, que debe cir-
cular por toda la comunidad brasilena.

— Todo vestigio de relaciones entre dominantes y dominados
es inaceptable.

— Seré rechazada toda situacion que llevase a subyugar per-
sonas.

— Los derechos de unos y otros se desarrollaran en la igual-
dad esencial en que se basa el tejido social humano.

— Habra una voluntad nitidamente afirmada de hacer del pue-
blo brasilefio una comunidad de hermanos que nutran las
mismas esperanzas, compartan las oportunidades y se con-
sideren Ireponsables los unos de los otros, de manera efecti-
vay real.

Es en funcion de ese imperativo de fraternidad que los
jovenes seran convocados para crear una sociedad nueva
que, lejos de ser utdpica, se muestra como la Gnica salida rea-
lista posible.

b) La pertenencia a la familia del Padre comun

La dimensién inmanente traducida en fraternidad supone
una necesaria dimensién trascendente. Pues sélo habra
fraternidad como consecuencia de una Paternidad. El reco-
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nocimiento de la Paternidad de Dios se revelara, entonces,
de primordial importancia. Si la esperanza se basa en la
fraternidad, no deja por eso de suponer una adhesion de Fe
en Dios, cuya Paternidad es el origen mismo de la fraterni-
dad de los hombres.

Importa que los jovenes sean llevados a tomar conciencia
de ese hecho y que comprendan que, encerrandose en
concepciones materialistas, separandose de toda trascen-
dencia, solo prepararan nuevas esclavitudes. El llamado a
la Fe que les serd hecho asumir4, entonces, una dimension
histérica y transhistérica vinculada a la realidad de modo tal
que la credibilidad sea total.

La fraternidad sdélo es posible a partir del reconocimiento
de la Paternidad divina. Inmanencia y trascendencia se li-
garan asi en la unidad de un proyecto que asegurara lalibe-
racion total.

Liberacion que es iniciada y debé seguir en el Cristo

El Cristo es, por lo tanto, el sefior de una obra de liberacion
necesaria, querida, propuesta y emprendida. Conociendo
el Evangelio, se descubrira al Cristo Liberador y, por una
lectura atenta de su mensaje, podra disefiarse simultanea-
mente un modelo de hombre y un modelo de sociedad.
Seré4 preciso, mayormente, el esfuerzo de llevar a los jove-
nes a comprender que los seudomesianismos, sea cual
fuere su origen, no pueden preparar una verdadera libera-
cion de la persona. El tinico mesianismo no enganador
es el que se fundamenta en el Cristo, que lejos de estar
perdido en los tiempos antiguos y apartados de |a historia
antigua, estd eminentemente presente en la Historia actual,
tal como es menester construirla.

La Fe se torna asf un llamado crucial a que nos hagamos
agentes de la insercion del Evangelio en la Historia. Elia s
incompatible con la omisién, la pasividad, la acomodacion,
con la tolerancia consciente, complice de la injusticia.

La Fe que se propondra al joven se torna, en esa perspecti-
va, convocatoria. Ella nos prohibe que seamos meros es-
pectadores, proponiéndonos, al contrario, que seamos
agentes eminentemente activos, empefiados en nutrir de
valores evangélicos a la Historia, aunque vengan a figurar

\

73




en contradiccién con el estatus econémico-socio-politico
que caracteriza el momento histérico que atraviesael Brasil.

Esa insercion de la dinamica evangélica en la Historia ex-
cluye de su proyecto todo reducible dualismo de clase.
Construir la unidad de la nacion no significa en modo alguno
volcar una clase contra la otra, y hacer llamados a una equi-
voca dialéctica de clases.

Se trata de crear una convergenciz_a nueva, en la busqueda
comun del bien comun. El juicio critico de la realidad brasile-
fia serd, entonces, juicio critico de todo dualismo.

La polémica no se hara con vistas a una mera inversion del
poé);. sino para una solidaridad en la que se basara el pro-
yecto comun. El dualismo no es nunca cristiano; es por eso
que queda radicalmente excluido de una marcha cristiana
en la elaboracién del proyecto social que repondra lajusticia
en el centro de las relaciones humanas.

La condenaci6n intransigente de la injusticia institucionali-
zada, que el propio término del acto del juicio, en funcion de
la realidad, desembocara entonces en una polémica de
mero lucro individual, en flagrante contradiccion con la ne-
cesaria solidaridad.

Este concepto de solidaridad sera el elemento clave del pro-
yecto de sociedad nueva. Esta no ha de nacer de la violen-
cia institucionalizada, sea de cufo capitalista o de cufio ma-
rxista. Tales violencias no culminarian sino en formas de
opresién iguales o superiores en violencia a aquellas de las
cuales se pretende liberar al hombre. La sociedad nueva de-
bera nacer de la practica efectiva del amor cuya primera ex-
presion es siempre la justicia. Sin ser violenta (en el sentido
que el lenguaje moderno da a ese término) la lucha por pro-
MOVer NO Sera por eso menos enérgica, y se hard, muchas
veces, intransigente. Pero jamdas con un espiritu de odio;
siempre con un espiritu de amor, conforme al mensaje de
Cristo y a la exigencia profunda del corazén humano.

El juicio emitido sobre la realidad en la que esta inmer-
so el hombre brasilefio permitira descubrir el peso secular de
opresi6n, que hace de una inmensa porcién de la poblacion
nacional estratos marginados, explotados, despreciados, hun-
didos en una miseria invencible

Como semejante concepto es absolutamente inaceptable, el
juicio critico se tornara exigencia de liberacién. Esta tendra un
triple objetivo:

— el acceso a los blenes econémicos necesarios para la
vida (y, por ello, a la educacién).

— el reconocimiento del hecho de la libertad como expresién
esencial del ser humano. Toda proposicién que defendiese
una permanencia de estructuras antilibertarias, o la crea-
ci6n de nuevas estructuras nominalmente liberadoras pero
efectivamente opresoras, debera ser combatida. El respeto
alalibertad de la persona es una primera referencia. No hay
sociedad humana mas que aquella en la que se puede
ejercer una libertad plena.

— el reconocimiento efectivo de la dignidad de la persona, de
cualquier persona (por mas humilde que sea) que siempre
vale como fin (jamas como medio) y no puede ser conside-
rada un mero objeto al servicio del Poder.

5.- El Accionar

El conocimiento de la realidad reyvelara al joven un esta-
do de cosas que de ahi por delante sera parte integrante de su
visién de la sociedad nacional; juzgando los hechos (que tie-
nen valor objetivo e incontestable) a la luz del parametro cris-
tiano, él no podra sino llegar a la conclusién de que hay una si-
tuacion de injusticia sistemética y generalizada. Sera petfecta-
mente normal que, segun las aspiraciones de respeto, de justi-
cia, de libertad, que caracterizan el momento de la adolescen-
cia, él se quiera empenar en modificar una situacion que juzga,
con razén, odiosa e intolerable.

Ya en aquella edad, él debera desarrollar una voluntad
determinada de participar de la transformacion de la socicd id
y aplicarse a cumplir desde ya el papel politico-social que le
corresponde.

Asi habra en la educaciéon dispensada por la Ezcucla
Catolica, un despertar politico que no puede ser omiticlo, peio
que sin embargo no debe ser identificado con una equivii-a
politizaciéon. Puebla puso de relieve este imperativo y sefnald
una posible confusion, llama “para la educacion politica, dife-
rente de una mera politizacién”. (1239) i
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Surgiran entonces numerosos interrogantes sobre lo
que puede ser hecho, sobre lo que él puede hacer, para cam-
biar este mundo de opresiones. Bien, no hay respuestas defini-
tivas que puedan darse a tales interrogantes. Sera la hora de
estimularlo a desarrollar su creatividad en el examen de even-
tuales soluciones que puedan serimaginadas. La nueva peda-
gogia confiere especial importancia a este aspecto de la edu-
cacion, formulando como principio, y aplicando en la practica
que el verdadero conocimiento es una recreacion. Es facil ver
como ese concepto de educacion aqui se aplica de modo emi-
nente: cuando es preciso empeno para recrear una sociedad,
cuando es preciso rehacer un mundo, cuando es preciso re-
construir una nacién para que se torne comunidad humana y
verdadera, es obvio que la creatividad asumira una dimension
particularmente rica y soberanamente importante junto al jui-
cio, se impone, pues, la accion. De conformidad con el mo-
mento psicolégico de la adolescencia, se propondra, por lo
tanto, al alumno la elaboracion de una:

Accién inmediata (a corto plazo).

No bastara agitar el futuro delante de él. ;
Sera necesario convalidarlo y animarlo a sumergirse en el inte-
rior de los problemas descubiertos en la explotacion de lareali-
dad. Sera necesario, en este sentido, proveerle el apoyo de
una pedagogia:
— del compromiso
—de la eficiencia
— de la creatividad

También sera necesario no convocarlo simplemente al
mantenimiento de obras especificas consagradas a las pobla-
ciones carentes. A cualquier obra que se mantenga se debera
imprimir una orientacion social verdadera.

La accion mediata (a largo plazo)

La accién vuelta hacia la promocion de justicia es esen-
cialmente una accién progresiva y a largo plazo. No se puede
implantarla de la noche a la manana.

Las transformaciones que se imponen son de vastas di-
mensiones. Escapan, pues, a la acciéon inmediata del adoles-
cente, aun no-situado en la comunidad nacional para disponer
de recursos necesarios a tales cambios.
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Sin embargo jamas se debe olvidar que a su nivel de po-
sibilidades el joven debe ser integrado en la lucha para una so-
ciedad transformada. No puede él, ser marginado ni condena-
do al silencio pasivo y alienante. Segun la dinamica, la vitali-
dad, la creatividad de esta edad, él deber ser solicitado a parti-
cipar de la transformacion iniciada. También el ya debe cultivar
una preocupacion en funcién de su futura integracion en la so-
ciedad. Para este fin, serd necesario ayudarlo y estimularlo a
desarrollar la conciencia aguda con la que él debera preparar-
se para:

— ser un agente valeroso de transformacion;

= garticipar de la elaboracién de estructuras nuevas que aca-

en con la opresion, la injusticia y la marginacion;

— definir su opcién profesional, no sélo en términos de interés
personal, sino en términos de servicios a la comunidad;

— desarrollar un firme propdsito de promover una sociedad
que haga de la clase de los pobres su primera constante
preocupacion.

Para eso, él debera velar por su propia evolucion inte-
lectual, psicolégica, moral, de manera que el tiempo de su edu-
cacion (vivido en el cuadro familiar y en el escolar, con particu-
lar intensidad) sea un tiempo de formacién propia con vistas a
su compromiso activo presente, como en el papel que le cabra
en la comunidad de mafana.

La organizaciéon de su vida deberd, pues, desde hoy,
hacerse en funcién de un vasto y largo proyecto que él vivira en
un compromiso consciente, que lo situaré en el corazén de los
problemas humanos que se agitan en la sociedad brasilena.
Serd preciso que él se convenza de que s6lo habra sociedad
mejor si él se consagra a su construccion.

- Pagar con su persona el advenimiento del reino de la
justicia debe, por lo tanto, ser su compromiso de hoy y de ma-

fana. Tal es pues el camino que se abre frente a la Educacion
Catolica.

6.- Escuela Abierta

‘ Hasta ahora la Escuela Catdlica estaba encerrada en si
misma. Ella se limitaba a ejercer su accion en los estrechos |i-
mites de las instituciones heredadas del pasado.




Hoy en dia es imposible e inconveniente rnantenerse
dentro de esos cuadros angostos. La educacion catélica no
puede ser privilegio de escuelas aisladas. Ella debe extender-
se mas alla de los “colegios religiosos”. y alcanzar todos los
campos consagrados a la tarea educativa

— Disminucion de las Escuelas Catdlicas
El hecho es conocido de todos. Por causas mas variadas
que van desde el insoportable peso financiero hasta la decli-
nacion de las vocaciones religiosas, son numerosas las es-
cuelas que se cierran. Puebla ya destacaba con realismo
esta situacion (112).

— Apertura para escuelas-no confesionales

Ante semejante evolucion la Escuela Catélica debe abrirse
y los encargados de la evangelizacion a través de la educa-
cién deben extender su accién sin prenderse a estructuras
avaladas y limitativas. Esto se torna particularmente impe-
rativo en América Latina, como se comprendié agudamente
en Puebla: “El nimero de escuelas y colegios catdlicos ha
disminuido en proporcion con las exigencias de la comuni-
dad, pero por otro lado, existe mayor conciencia de la nece-
sidad del envio de cristianos comprometidos con las estruc-
turas educativas estatales y particulares que no pertenecen
a la Iglesia. Los centros educativos catolicos se abren cada
dia mas para todos los sectores de la sociedad” (11 2)

— Evangelizacion
Es preciso, pues, que el Evangelio se difunda en todos los
grados y en todos los medios alcanzados por la educacion.
Ha llegado el momento de construir una red misionera de
educacion que no deje a nadie al margen de la Buena Nueva
y de las exigencias de la justicia y de amor que ellaimpone al

mundo contemporaneo.

~ Larevelacion del Cristo Libertador
Predicar el Evangelio es principalmente llevar al mundo la
revelacién del Cristo, insistiendo en el caracter libertador de
su persona y de sumensaje. La escuela se torna asi el lugar
de una fe que es la propia arcilla donde crece el amor, que
torna a los hombres solidarios, y la justicia que los mueve a
la perspectiva de la creacién de una sociedad nueva consti-
tuida de fraternidad.

— La revelacién de la injusticia
Revelandose el Cristo Libertador, se revelara al mismo
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tiempoy en el mismo acto, la violencia que estructuras injus-
tas ejercen contra los hombres. Todo lo que hemos dicho
hasta ahora se aplica aqui a todo el universo de la educa-
cion. El Evangelio sélo asumira su dimension si propone
una fe que exija la conciencia de la inaceptable realidad bra-
silena y Latino-americana.

— Contribuir para la instalacién de la justicia

Esta concientizacion serd, en esa misma manifestacion, un
llamado a un compromiso incondicional en el combate que
tiene por objeto la instauracion de estructuras nuevas, que
respetan la mas amplia justicia y la Dignidad del hombre. La
educacion debera en este sentido, conducir a una fe que
sea accion.

- Nuevas formas de apostolado en educacion
Es evidente que, para transmitir ese Evangelio Libertador y
para compenetrarse de él todos los alcanzados por el ciclo
educativo, serd preciso entregar nuestra imaginacion en la
hechura de nuevas formas de educacion, que seran com-
pletamente diferentes de las tradicionales, a las que esta-
mos tan acostumbrados. Se debe mantener la fidelidad a
ﬁ,-stas, pero teniendo todo el empefio en el invento de aque-
as.

Puebla no deja dudas a ese respecto:

“Sin dejur de lado los actuales compromisos educaciona-
les escolares, urge contestar con generosidad e imaginacion a los
desafio que la Iglesia de América Latina hoy enfrenta y enfrenta-
rd en el futuro. Esas nuevas formas de accion educativa no pue-
den ser fruto de la veleidad o improvisacion, pero requieren sufi-
ciente capacitacion de sus promotores v una fundamentacion en
diagnosticos objetivos de las necesidades. asi como el inventario
y evaluacion de los propios recursos. Seria aconsejable el uso de
métodos participativos”. (1046)

CONCLUSION

Tal es pues, la perspectiva que la Educacion Catolica
asume. Ella se reviste de trazos que le son impuestos por el
trabajo de Evangelizacion tal cual concebido, en nuestros
dias, por la Iglesia, particularmente en la dinamica establecida
en Medellin 'y mas recientemente (como mas contundente-
mente) en Puebla.
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Habra una referencia esencial de la cual nunca se de-
beré huir, sea en el ambiente mas restringido de las Escuelas
Catélicas, sea en el ambiente mas amplio de las Escuelas no-
confesionales en los centros de Educacién Popular en las cua-
les actuan educadores cristianos. Esa referencia esencial po-
larizar4 la educacién en funcion de su caracter cristiano, brasi-
lefio y humano. Tales seran las referencias que le daran su
identidad tal cual ella es vivida en el presente contexto histori-
co. Esta referencia esencial se podria resumir de la siguiente
manera:

Los educadores catélicos se proponen trabajar en vista
del imperativo de la liberacion y de la justicia, exigido por la vi-
sién cristiana del hombre y de la sociedad.

— Paratal fin, se empefaran, en todos los niveles, y de confor-
midad con lo que acaba de ser dicho, en provocar en los j6-
venes a ellos confiados y en el pueblo extra-escolarizado la
plena conciencia de la realidad nacional, de tal modo que
sean llevados a construir sus vidas en términos:

—de libertad

—de solidaridad

—de fe (en el destino trascendental del hombre) y de la cari-
dad (que excluye la violencia y toda forma de opresion)

—de justicia (que no tolera ninguna servidumbre).

Y consagraran todos sus esfuerzos a que sus jovenesy
el pueblo oprimido se preparen para una lucha enérgica con
vistas a asumir el mejor estado y el equilibrio de la comunidad
brasilera.

ANEXO

El retorno a los pobres
Puebla: vuelta a los origenes

El 7 de diciembre de 1962, al terminar la primera sesion del
Concilio, el cardenal Lercaro declaraba a los padres concilia-
res, en una intervencion decisiva que “el tema del Concilio es
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realmente la ‘Iglesia de los Pobres™. En el dia 11 de setiembre
precedente, un mes antes de la apertura del Concilio Vaticano
I, Juan XXIlll declaraba al mundo entero: “La Iglesia se presen-
ta tal como es, y tal como quiere ser: |a Iglesia de todos y parti-
cularmente la Iglesia de los Pobres”. Desde el comienzo de la
segunda sesion, en 1963, Paulo VI declaraba a los Padres:
“Desde esta ventana abierta para el mundo que es el Concilio,
la Iglesia mira con interés particular diversas categorias de
personas. Ella mira a los pobres, los indigentes, los infelices,
aquellos que sufren hambre, los enfermos, los presos, en resu-
men toda la humanidad que sufre y que llora. Esta se refiere a
la Iglesia por derecho evangélico”.

Por qué la Iglesia es la Iglesia de los Pobres? Porque estos es-
tan relacionados con la Iglesia por derecho evangélico? Es im-
portante notar que la pregunta exacta que, hace un siglo espe-
ra una respuesta de la Iglesia es la siguiente: que son, en rela-
cion a Cristo y a la Iglesia, esos pobres, esos hambrientos,
esos necesitados y, por consiguiente, esos esforzados, €s0s
trabajadores que procuran salir de la miseria por el trabajo y
por la lucha comun?... Qué relacién mantiene Cristo con el pro-
letariado?

Para contestar a esaindagacion hay que referirse a ladoble re-
lacién que une Jesus y los discipulos a los pobres y a los traba-
jadores: seria interesante conocer la elaboracion doctrinal que
se hace actualmente alrededor del problema. Citaremos aqui
s0lo algunos trechos.

Jestus, los pobres y los trabajadores

El Evangelio nos muestra a Jesus ligandose, desde el pesebre
hasta la cruz, a una humanidad sufriente. El nace de un peque-
fio pueblo sometido a la ocupacion romana, en una familia de
pobres en un establo, en medio de pastores, gente sin impor-
tancia y despreciada; El forma parte de aquellos que los gran-
des masacran para salvar el desorden establecido y que de-
ben huir hacia otras tierras. El crece en una aldea despreciada
de donde nada de bueno puede salir. El entra en la inmensa
masa de los trabajadores manuales: campesino, obrero, pro-
feta, apostol, él continua con el carpintero de Nazaret, el profe-
ta de Galilea, el defensor de los pobres. El pueblo se identifica
con él, porque él mismo esta vinculado al pueblo humilde.

El fue bautizado en el medio del pueblo (Lc 3, 26). El pueblo
debe sus palabras. Jesus asume todas las enfermedades hu-
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manas (Mat 8, 17). “Acaso hubo un solo notable que haya
creido en él o un solo fariseo? Pero esa gentuza que ignora la
Ley, son malditos” (Jn 7, 48-49). Los grandes, sacerdotes y no-
tables, temen apresarlo por causa del pueblo. Asi es que se
arreglan para comprometerlo con el pueblo frente a Pilatos: “El
amotina al pueblo” (Lc 28, 2). El pueblo tiene miedo y lo reniega
como Pedro lo ha renegado, pero como Pedro, él vuelve y, ca-
mino del Calvario, el pueblo lo sigue en muchedumbre (Lc 23,
37). Un hombre del pueblo, simple campesino, es llamado
para cargar la cruz detras de Jesus (Lc 23, 26). El pueblo ve a
Jesus crucificado y se va golpeando el pecho (Lc 23, 35). Lu-
cas subrayd fuertemente ese lazo entre Jesus y el pueblo, en
op;)sicién a los jefes que, por el contrario, se burlaban (Lc 23,
35).

Bien, en realidad, Jesus fue un trabajador comuny se vincul6 a
los trabajadores por un triple lazo: —el del pan ganado y reparti-
do en la solidaridad del pueblo de los humildes; —el del sudor
del rostro y de la redencién de la fatiga; —el del salario frustrado
y de la alienacion.

La Iglesia, los pobres y los trabajadores

La pobreza-trabajo mantiene lazos con la fe y acciona comao it
fermento de renovacion de la Iglesia.

La relacion entre los trdbajadores y la Iglesia es generalmente
encarada desde el punto de vista pastoral o social, pero, en el
fondo, se trata, en verdad, de una cuestion de doctrina. Se
comprueba hoy, muy frecuentemente, que los trabajadores
estan fuera de la Iglesia, lo que es, seguramente, un gran es-
candalo. Habria una gran incompatibilidad entre “ser cristiano”
y la condicién obrera. Lo mismo pasa en el comienzo de la Igle-
sia. Los Cristianos de Nazaret, discutiendo entre ellos acerca
de los sacerdotes y de Jesus de Nazaret, que ellos bien cono-
cian como carpintero, concluian: “Jesus, el Mesias? Pero él
no es sacerdote”. Por eso ellos entendian que el acceso al
Evangelio era en cierto modo incompatible con el humilde sta-
tus de trabajador.

Veian a Jesus como un judio de baja extraccion, simple traba-
jador como ellos y, como tal, marginado en la Institucién Judai-
ca.
Lo mismo sucede hoy dia respecto de la Iglesia Catdlica. En
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ella el pobre trabajador es considerado como el “pariente po-
bre”. Nos habituamos de tal forma a estas situaciones histori-
cas, que se hace de la necesidad, virtud; y que se considera
tranquilamente que pertenecer a la Iglesia y ser obrero es casi
impensable. No es de admirar que los trabajadores consideren
su vida incompatible con la Iglesia.

Pero, en realidad, la Iglesia no puede dejar de estar ligada al
pueblo de los pdbres y de los trabajadores en lo que ella tiene
de maés intimo, dado que la Iglesia y Jesus son uno solo,J' que
Jesus se lig6 a tal punto a los pobres y a los traba{a ores,
Siempre que se 3uiera separar la Iglesia de los humildes, se
produce un acto de violencia para ambas partes, y el espiritu
de Jesus no descansa mientras no reduce esa dislocacién. En
este punto, como para la pobreza, hay siempre una lucha, un
combate entre el espiritu y la “mamona iniquitatis”. El Espiritu
conduce la Iglesia hacia el pueblo de los pobres trabajadores.
Mientras que “mamona” se esfuerza para separarla de los po-
bres y ligarla, con lazos de oro y plata, a los poderosos de este
mundo.
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Orientaciones para los formadores en América Llﬂm‘[: ghoo

Agustin de Hipona. Regla para la comunids |
Van Bavel.

Serie Roja

No. 1 Vida Agustiniana en América. Seleccibn
OALA (1970-1980) - Iquitos, 1983, f

No. 2 Directorio de las casas de los Agust|
Nueva edicion, con informacién de

Serie Azul
No. 1 Estatutos de la OALA, aprobad
lquitos, 1983. .

Precio por ejemplar: $ 1.20 ddlares, mds
Pedidos: Secretarfa General, Apartado 1




