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Queridos Hermanos Formadores:

Nuestros Superiores Mayores, en la Asamblea de OALA - Cochabamba,
pidieron que a lo largo del cuatrienio se organizara un curso de Formacion para
Formadores. Pues bien, como Coordinador de Formacion y Vocaciones de
OALA les recuerdo que para concretar este objetivo, la programacién de OALA,
para el cuatrienio, fijo la fecha de 16 a 22 de enero de 2006 en Belo Horizonte
- Brasil para la realizacion de este evento.

Lo que les propongo, en preparacion para el Curso, es que todos tengan
de antemano algunos textos introductorios con los temas que serdn tratados a
lo largo de los 7 dias que estaremos juntos en Belo Horizonte. Los catedraticos
que escriben los textos serdn los mismos que estaran con nosotros desarrollando
los temas en el Curso. Todos ellos presentan alguna bibliografia que nos puede
ayudar en la preparacion de los temas. Siempre hay alguna indicacion de textos
en castellano o autores que también pueden ser buscados y leidos en castellano.
De todas maneras lo que quiero es que ustedes, al menos, tengan a la mano
alguna de informacion previa a los temas que seran tratados.




En este cuadernillo publicaremos los tres primeros textos, y en un segundo
publicaremos los demds textos que, en este momento, estin en la fase de
traduccion al castellano. Durante el curso, para las exposiciones en Portugués,
habra traduccién simultanea al castellano. Lo mismo no ocurrira del Castellano
al Portugués y tampoco, para ambos idiomas, en los trabajos de grupos o
comunicaciones en plenario.

Les pido también que desde ahora se programen para que logremos una
buena representacion de los Formadores en el Curso. Toda la organizacion de
un curso con esta amplitud implica gastos que piden una participacion minima
de Formadores. El nimero minimo que pienso necesario es de al menos 40
participantes, para que el costo no sea mayor que U$ 220,00 / persona.

Les pido también que hasta la fecha tope del 08 de diciembre (Fiesta de la
Inmaculada), mejor si lo hacen antes, todos los que deseen participar ya hayan
hecho su inscripcion. Caso contrario haré una evaluacion, via e-mail, con los
demas miembros de la Directiva de OALA para la realizacion o no del Curso,
principalmente porque alguien tiene que asumir los costos.

Espero que todos los formadores de una misma circunscripcion se
comuniquen entre si y decidan conjuntamente quienes pueden participar y me
lo comuniquen con la mayor brevedad posible a mi direccion de e-mail:
paulosa2@hotmail.com

Un fuerte abrazo a todos y buen provecho con los textos.

Fray Paulo Santos Gongalves (Paulifio)
Coordinador de Formacién y Vocaciones de OALA

SENTIDOS DE LA RELIGION

(Leonardo Lucas Pereira)

I- INTRODUCCION ANTROPOLOGICA:
Sobre el lugar de la religiosidad en el hombre

Segtin el psicoanalista J. Nuttin, en su libro Psicoanalisis y Personalidad,
Editora Agir, todo ser humano puesto en este mundo anhela cierta “realizacion’™
de vida. Dicho fenémeno se verifica en varias dimensiones: psicobiologica,
psicosocial y psicoespiritual. A partir de una incompletud fundamental, en su
fragilidad original, el individuo busca los objetos que satisfagan sus necesidades
basicas en la realidad circundante. “Somos nosotros y nuestra circunstancia”.
Tendencias, impulsos inconscientes, tales como la autoconservacion, la
sexualidad, la sociabilidad, la autoafirmacion, las dudas sobre el sentido de la
vida y de la autotranscendencia buscan sus objetos especificos con la finalidad
de completarse bio-psico-socio-espiritualmente. El Ego se va formando o
deformando, empujado por el id, supervisado por el superego. El principio del
placer guia nuestra busqueda y el principio de la realidad se va encargando de
encuadrar, frustrar, en mayor o menor grado, nuestros deseos insaciables. Las




tendencias frustradas aparecen sobre varias formas, en las practicas sociales y
en las vivencias personales. De este modo surgen diversas formas de agresividad
al no poder satisfacer todos nuestros deseos. Esto se manifiesta en las fugas a
través de la bebida, de la droga y los suicidios, cuando no se encuentra sentido
en la vida. Existen también las proyecciones de héroes e idolos en falsas
realizaciones, cuando la verdadera realizacién no se concretiza, 0 regresiones
histéricas queriendo llamar la atencion sobre nosotros mismos, cuando nadie
nos valora.

Pero, ademas de estas manifestaciones negativas y patologicas, conocemos
las manifestaciones positivas de las sublimaciones, principalmente las religiosas.

Estas tendencias normalmente se realizan de acuerdo con de los
condicionamientos socioculturales y de modo siempre variado, con una gran
plasticidad, segin nos presenta Bastos Avila en su libro: Introduccion a la
Sociologia, Editora Agir.

Teniendo como punto de partida los presupuestos de la Fe Cristiana, Dios
cre6 al hombre a su imagen y semejanza, con seis tendencias basicas:
autoconservacion, sexualidad, sociabilidad, autoafirmacion, reflexion sobre el
sentido de la vida y autotranscendencia, para que se realizase y tuviese vida en
abundancia, encontrando los objetos de satisfaccion a sus necesidades
fundamentales. Lo opuesto a este proyecto divino seria el pecado, que traeria
en su esencia la destruccion, la desgracia, la muerte. Habria dos modalidades
principales de esta maldad en el mundo: la falta y el exceso. Por ejemplo:
alimentarse en exceso o no hacerlo son pecados contra la tendencia de
autoconservacion: no tener dignidad humana, al extremo de dejar que los otros
lo desprecien o creerse el mejor, son pecados contra la autoafirmacion; rezar
demasiado o rezar poco interfieren negativamente en la autotranscendencia.
Pensar que el sexo es algo malo o pensar excesivamente en esta cuestion va
contra la verdadera sexualidad. Mantenerse aislado o buscar frenéticamente la
efervescencia del contacto social va contra la verdadera sociabilidad; no buscar
ol sentido de la vida o buscarlo desesperadamente disminuyen al ser humano.
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Estos pecados tienen una expresion personal, de responsabilidad individual,
que también se concretizan en las organizaciones, en las instituciones socio-
econdmico-politico-culturales. Son pecados “sociales”: el racismo, el fascismo,
la explotacion de clases, el machismo...

. Este esquema de interpretacion de la estructura bio-psico-socio-espiritual
posibilita reflexiones, sobre la presencia de la religiosidad y de la religion en la
busqueda del sentido de la vida humana.

Para saber més, consulte el texto del psicologo y sacerdote Jodo Mohana:
Bispos e Padres Autoanalisados, Editora Agir, construido a partir del citado
Psicanalisis e Personalidade, de J. Nuttin. Consulte también los libros: Entre
necessidade e desejo - dialogos da Psicologia com a Religido, organizado por
Geraldo J. de Paiva, Editora Loyola, 2001; y Desejo de Deus - didlogo entre
Psicanalisis e Fé, J.G. Droguett, Editora Vozes, 2000.

2- LA RELIGION: UN ENFOQUE SOCIOLOGICO

i Existen varias formas de interpretar el fenomeno religioso y la religion,
distintas percepciones de la religion, enfoques macro, o micro. Las corrientes
mas diversas “construyen socialmente" las realidades religiosas: Positivismo,
fenomenologia, funcionalismo, dialéctica, sistemismo, estructuralismo. En la
actualidad, uno de los autores mas fecundos en el area de la sociologia de la
religion es, sin duda, P. L. Berger que presenta, en su vasta obra, algunos
elementos de una teoria de la religion en su clasico: El Dosel Sagrado. En esta
obra, el autor pretende desarrollar una sociologia del conocimiento en el campo
religioso, a partir de la "Construccion Social de la Realidad", conjuntamente
con Thomas Luckmann y A. Schutz de la fenomenologia. El autor articula con
osadia pensamientos contradictorios de pensadores tan dispares como los
clasicos de la Sociologia: Marx, Durkheim y Weber.

El propio Berger no sabe si estos autores estn de acuerdo con la teoria
que él elabord basandose en ellos. ‘




Berger empieza su obra reflexionando sobre el papel de la religion en la
construccion del mundo humano. El presupuesto bésico en la metodologia
sociologica es que todo lo que no sea naturaleza es construccion colectiva de

los hombres.

El hombre, ante su fragilidad, necesita construir una cultura y una sociedad
como soporte de su existencia precaria, autoproduciéndose.

La dialéctica social fundamental se compone de tres momentos:

La exteriorizacion - el hombre como sujeto, creador de si mismo y del
mundo sociocultural; la objetivacion, cuando este mundo originalmente creado
se establece como algo objetivo, diferente de su creador; la interiorizacion -
proceso a través del cual los hombres interiorizan - siempre dialécticamente y
no mecanicamente - las exteriorizaciones objetivadas en un proceso de
retroalimentacion constante, dinamico. En esta actividad de autoconstruccion
y de construccién del mundo, aparece un concepto clave, que deriva de
Durkheim: Nomos, o inversion del concepto de anomia.

Para superar el caos, salir de la anomia, falta de normas, de leyes y,
principalmente, falta de sentido dela vida, los hombres, en el principal momento
exteriorizante, producen el cosmos, nomos, 0 mas concretamente, en la
pluralidad de la existencia concreta, los cosmoi, los nomoi, en plural. Estos
nomoi representan el orden sociocultural significativo para que la vida no se
desvanezca en un vacio incomprensible, carente de significado. Aqui entendemos
un poco de la Sociologia del Conocimiento de Berger, ya que este nomos tiene
un doble aspecto: primero es un conocimiento de la realidad: especifica lo que
¢l hombre es, el mundo sociocultural y la naturaleza; y en segundo lugar
establece lo que debe ser esta realidad construida socialmente. O sea, tenemos
la dimensién cognoscitiva y normativa. Finalmente, en este primer capitulo, el
autor introduce el concepto de religion nuevamente recorriendo a Durkheim,
con la distincion clasica entre lo sagrado y lo profano. La religion como la
nomizacién sagrada de la “realidad”, en oposicion con la nomizacién profana.

Y asi aparece el concepto que da titulo al libro: EL Dosel Sagrado.

Después del hombre haber creado con su razon todos los nomoi profanos
posibles, descubre que todo eso lleva la marca de su fragilidad original, de su
imperfeccion, de su impotencia. As, proyecta un fundamento (iltimo, definitivo,
perfecto, absoluto para sustentar la construccion precaria del ser humano,
proponiendo un mundo sagrado, un dosel, un manto sagrado para poder tener
seguridad y vivir en paz, superando el caos.

Pero, para que el hombre pueda creer en ese Manto Sagrado, en ese
fundamento absoluto, necesita ignorar que fue él mismo que lo cred. Existe
una inversion, segin Althusser en su obra Ideologia e Aparelhos ideologicos
do Estado: el creador, el sujeto humano, el exteriorizador original, pasa a ser
objeto y objeto (Dios Sagrado) pasa a ser el sujeto.

El autor no explicita si este origen de la religion viene a través de una
intervencion de un profeta carismatico (Weber), si tiene su origen en momentos
de efervescencia social (Durkheim), si proviene del miedo a la naturaleza, o
del deseo de amparo, de consuelo (Freud), si es una protesta contra la angustia
real de la vida (Marx); si proviene de una manifestacion, una revelacion de un
Totalmente Otro, que de hecho existiria en si mismo, independiente de la
creacion humana (Otto). Segun las tendencias tedricas se puede elegir
libremente.

Pero no basta construir un mundo y calcarlo con un fundamento ultimo, o
protegerlo con un dosel sagrado. Es necesario reproducir el mundo sociocultural.
Existen tres mecanismos basicos de reproduccion de la Formacion Social, de la
sociedad concreta. En primer lugar: la socializacion bien hecha, principalmente
en los mundos tradicionales ya es algo significativo. Lamentablemente muchas
personas ni siquiera imaginan que las cosas podrian ser de otro modo. En
segundo lugar, para los recalcitrantes y los que amenazan la reproduccion
sociocultural, tenemos el control social con sus varios mecanismos: violencia
fisica, presion econdmica, poder del conocimiento, del saber, afirmaciones



fraudulentas, difamacion, burlas, ostracismo, ridiculo, convenciones sociales,
costumbres, moralidad y el poderoso mecanismo de las relaciones, de los circulos
intimos como las amistades y las familias, las presiones religiosas. Berger
desarrolla toda esta temdtica en su libro Perspectivas sociologicas.

Por ultimo, el tercer proceso de reproduccion social es la legitimacion: un
“saber” - que puede ser una mentira piadosa de la Ideologia - que explica,
como las cosas son y justifica, como las cosas deben ser.

El autor presenta la legitimacion primaria y secundaria. En la primaria, el
mundo se considera como una obviedad: “Esta claro que es asi...” En la
legitimacion secundaria pasamos por varias fases desde la pretedrica, a la
incipientemente teorica, pasando por la tedrica (las varias ciencias: psicologia,
sociologia), llegando por tltimo. a la sofisticamente teorica, que es la filosofia
con pretension de presentar en la epistemologia los fundamentos de las
posibilidades de conocer.

Pero todo esto no basta y adviene el momento de la legitimacion religiosa
de la realidad: el deseo natural del hombre y de la mujer de unirse, de recibir de
la sociedad, la institucion del casamiento y no satisfecho con esto, el hombre
sacraliza esta union: “Lo que Dios unid, que no lo separe el hombre”. Aqui
tenemos un ejemplo maravilloso de legitimacion religiosa. Las instituciones
socioculturales y los papeles sociales reciben un tltimo refuerzo de cufio sagrado,
con todo lo que eso tiene de bueno y de malo, segtin podemos observar en la
historia de la humanidad: votos perpetuos que hacen florecer vidas amorosas,
dadivosas; tiranias, perpetuadas en sus perversidades y extravagancias.

Y para que no nos olvidemos nunca de como son las cosas, ni de como
deben ser, hacemos ritos, memorias que no dejan que las sociedades pierdan
sus identidades, siempre amenazadas por las novedades que aparecen. “Haced
esto en memoria mia”.

Las religiones en el mundo tradicional legitimaron las realidades

socioculturales y naturales y al mismo tiempo se legitimaron como casi
monopolio en una sociedad homogénea. En la sociedad, todos los conceptos
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econémicos, politicos y culturales, se apoyan en una sola religion. Se puede
observar, por ejemplo, el catolicismo en Brasil durante el siglo XVIII, aqui
tenemos religion por tradicion. Otra realidad muy distinta es cuando existe
pluralismo religioso. En este caso, varios grupos sociales apoyan diversas
religiones. Debemos dar la “razon de nuestra Fe” y escoger entre las distintas
propuestas. Religion, Fe de opcion personal...

Por dltimo, en este capitulo, el autor revela la dificultad de legitimar las
situaciones limites, marginales: el mal, las enfermedades, el sufrimiento, las
desilusiones amorosas, las bancarrotas financieras y principalmente la muerte.
Para tratar de estas cuestiones surgen las teodiceas.

TEODICEAS

La palabra teodicea, etimologicamente, significa justificacion de Dios y
no justicia de Dios, como consta en algunos diccionarios. ;Como puedo seguir
creyendo en Dios, Bondad infinita, ante tanta maldad diseminada por el mundo?
Sociolégicamente, las teodiceas son discursos religiosos, que intentan justificar
y explicar situaciones marginales, limites, como el problema del mal, del
sufrimiento, de la muerte. Las religiones son respetadas en mayor o menor
medida segun consigan responder a estas situaciones que amenazan el sentido
profundo de la vida.

Cuando los hombres no comprenden racionalmente el sentido del mal,
del sufrimiento, de la muerte, buscan una tabla de salvacion explicativa y
justificadora, entregandose a discursos religiosos legitimadores. Berger
considera esta actitud como capitulacion de si mismo en el orden social
significativo religioso. El crea aqui dos conceptos esenciales extraidos de Sartre
y no de Freud: El sadomasoquismo religioso. Los individuos en situaciones
extremadas para escapar del caos existencial y social, tienden a convertirse en
una especie de objeto docil (intento de cosificacion, masoquismo), en las manos
de otro que hace el papel de “martir” - el sadico y en el caso religioso, el gran
sadico sagrado, Dios.
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Yo soy la arcilla en manos del Alfarero. Yo no soy nada. El lo es todo.
Sartre nos ensefia que este intento de convertirse en objeto, por mas que el
hombre lo persiga, nunca conseguira concretizarlo plenamente, ya que siempre
sera sujeto. Pero, es obvio que los hombres intentan huir de la condicién de
libertad y de responsabilidad, usando, por supuesto, de mala fe. Esta actitud
sadomasoquista, que significa la dimision de la libertad, la cosificacién, no se
debe confundir con el gjercicio de la libertad de entregarse amorosa o totalmente
a una opcién consciente. Por ejemplo, San Pablo dese6 libremente que la gracia
de Cristo, de Dios, se “apoderase” de él, porque para él, vivir era Cristo. Este es
uno de los principios de la verdadera vocacion religiosa, pero no podemos
ignorar la posibilidad del sadomasoquismo sartreano en las relaciones religiosas.

Considerando siempre la idea fundamental de que estamos en un juego de
“perder o ganar”, se pueden encontrar varias Teodiceas, que surgen en el gran
mercado religioso de hoy, disputando las demandas del sentido de la vida. Por
ejemplo, la capitulacion de si mismo, en una totalidad holistica con tres
posibilidades basicas. En primer lugar, yo me pierdo en el cosmos,
reencontrandome en la totalidad de la madre naturaleza. Yo vine de la tierra y
para ella volveré - no seré derrotado, destruido, solamente transformado. En
segundo lugar, hay una propuesta de una religion humanista, en la que los
individuos hacen parte de la gran marcha majestuosa de las varias generaciones
de la humanidad. Yo vine de lejos, del pasado y me proyecto en un futuro
glorioso, pasando por este momento breve aqui en el tiempo. Esta forma de
pensar relativiza el peso aterrador de la muerte inevable, incluso en la juventud...

Por Gltimo, este tipo de teodicea encuentra explicacion en los inniimeros
misticismos. El hombre intenta fundirse con las divinidades, superando, de
este modo, las eventuales angustias de la muerte.

Es interesante observar, que el autor presenta esta teodicea de la auto-
transcendencia, como si fuera tipica de las religiones primitivas y del mundo
tradicional. Sin embargo, podemos observar que se trata de una teodicea muy
actual. Nada més posmoderno que ciertas actitudes religiosas de los misticismos
holisticos, naturalistas, humanistas, divinos.
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Otra teodicea importante en el mundo de hoy que siempre ha sido muy
fuerte en oriente y ahora se ha extendido al mundo occidental es el complejo
Karma-Samsara, de las filosofias religiosas orientales: Budismo e Hinduismo.
Actualmente, hay una abundante literatura disponible sobre el tema y para
entender las practicas religiosas es indispensable estudiar estas teodiceas que
han influenciado las corrientes esotéricas, misticas, novaeristas y espiritas
contemporaneas.

Las teodiceas intermedias presentan tres propuestas diversificadas para
las cuestiones fundamentales de la existencia humana. En Primer lugar, el
Mesianismo, una solucién milenar que promete resolver los problemas actuales
para un futuro glorioso. "Llegara un dia en que todos, al levantar la vista, veréis
la libertad"... “Llegard un nuevo dia, un nuevo cielo, una nueva tierra, un nuevo
mar...”

Las ventajas de este discurso son dos: el Mesias invita a los hombres -
Moisés, por ejemplo - a participar en la construccion del reino sofiado, prometido
y después, la realizacion del proyecto empieza inmediatamente, en la historia,
conquistando, a través de la travesia del desierto, la tierra donde abunda leche
y miel, sociedad alternativa utdpica, en la que no sélo tendremos los bienes
materiales simbolizados por medio de la leche, sino que también usufruiremos
del gozo de la miel; vida sabrosa, placentera..

Sin embargo, esta teodicea audaz, puede ser desmistificada a través del
tiempo, de la historia. Las promesas son desmentidas por la realidad cruel.
Existe una segunda teodicea intermedia, conocida como Mas allé del timulo:
aqui en este mundo, en la historia no hay solucion. Sélo llegard a ocurrir después
de la muerte, después de ser lanzados a la tumba. "Los ojos jamas contemplaran,
nadie sabe explicar lo que Dios ha preparado a aquél que durante la vida lo
am0". Y como nadie vuelve a este mundo después de la muerte, para explicar
lo que pasa del otro lado, las promesas permanecen y pueden ser sustentadas en
el corazon de aquéllos que creen. Las religiones son principalmente promesas
que sustentan las esperanzas de los hombres peregrinos en este mundo. La
tercera teodicea intermedia es el dualismo. ;Qué problema plantea? ;Como
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explicar, justificar la Bondad de Dios, ante la maldad del mundo? Algo muy
sencillo: se parte de dos principios de la realidad, el principio del Bien y del
Mal. Esta historia es muy antigua, proviene de Mesopotamia, con Mazda y
Ariméa que todo lo explica. La propia filosofia se impregné de este concepto
dualista. Surgieron el Maniqueismo, el Gnosticismo, el Jansenismo, que
causaron tantos problemas para la interpretacién unitaria del ser humano: Materia
x Espiritu, Cuerpo x Alma, Este mundo x Otro mundo; Dios x Diablo; Ciudad
de los hombres x Ciudad de Dios. . .

Finalmente, el autor presenta la teodicea biblica, con dos figuras
paradigmaticas del primero y del segundo testamentos: Job y Jesucristo. Job
tenia tanta Fe, tanta confianza en Dios que decia: “Aunque 1 me mate, aun asi
lo glorificaré. “El debe estar matandome por mi propio bien”, dijo Job. “Dios
sabe lo que hace, nosotros no sabemos lo que decimos", dice la sabiduria popular
religiosa

Sobre Jesucristo escribio Camus, segiin mi opinion, equivocadamente:
“Puesto que Cristo habia sufrido y habia sufrido voluntariamente, el sufrimiento
yano era injusto y todo dolor era necesario. En cierto sentido, la amarga intuicion
y el legitimo pesimismo del cristianismo en lo concerniente a la conducta humana
se basan en la suposicion de que la injusticia total es tan satisfactoria para el
hombre como la justicia total. Solo el sacrificio de un Dios inocente podria
justificar la interminable y universal tortura de la inocencia. Solo el mas abyecto
sufrimiento de Dios podria aliviar la agonia del hombre. Si todo, sin excepcion,
en el cielo y en la tierra, estd condenado a penar y sufrir, entonces se hace
posible una extrafia forma de felicidad.” (Citado por Peter Berger, EI Dosel
Sagrado, Editora Paulus, 1995, pag. 89) Jesiis es el prototipo de la condicion
humana en este mundo. Es imposible huir del dolor, del sufrimiento, de la muerte.
Tenemos que encontrar un sentido para estos momentos traumaticos.

Nadie consigue escapar de la cruz, pero puede haber distintas formas de
soportarla. Podemos cargarla por obligacion como Simén El Cirineo. Esto
supone un peso mayor, sin sentido, absurdo. O la asumimos para ayudar a los
otros a cargar sus cruces pesadas, como Marfa, en el camino del calvario o al
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pie de la cruz junto a su Hijo Bendito. O actuamos como Jesis, que cargé el
"peso de nuestros pecados" para la salvacion de la humanidad, un gesto de
solidaridad con todos aquéllos que sufren con el peso de la condicion humana.
De este modo, la cruz puede tener el sentido de la entrega amorosa, libre y
caritativa y podemos completar con nuestro sufrimiento lo que estd faltando
para la salvacion de la humanidad.

ANTROPODICEIA

En un mundo Sagrado, como el mundo tradicional, las teodiceas son muy
importantes para entender los sucesos vitales. Con el avance de la secularizacion
en la época moderna, la pregunta ya no es como justificar la existencia de Dios
en las debilidades humanas, sino como creer en el hombre a pesar de las
deshumanidades practicadas. Antiguamente, ante una desgracia natural se
inquirfa: ; Cémo Dios permitié eso? Ahora, con las guerras de exterminio entre
grupos rivales, nos preguntamos: ¢Como los hombres son capaces de tantas
barbaries? ;Serd que todavia podemos creer en el hombre? Caminamos de la
Teodicea hacia la Antropodiceia.

RELIGION: ALIENACION Y DESALIENACION

Varios autores destacan el prisma alienante del fendmeno religioso, pocos
lo hacen para el aspecto desalienante, que también existe. Para Berger la
alienacion es cundo el hombre se olvida de que ¢l es el sujeto de la Historia,
creador de si mismo y del mundo sociocultural. La conciencia alienada es la
conciencia no dialéctica de acuerdo con tres momentos: exteriorizacion,
objetivacion e interiorizacion. La conciencia no duplicada es cuando el sujeto
no se distingue del papel que ejerce y cuando la conciencia socializada domina
toda la conciencia, sofocando la conciencia potencial. La alienacion es una
falsa conciencia, que se encuentra mas cerca de la conciencia primitiva que de
la moderna y que no se confunde con anomia. La tesis central de El Dosel
Sagrado es que la religion ha sido la principal fuerza alienadora del mundo,
justamente porque se presenta como la manera mas eficaz de nominar la realidad,
cosmificar el caos.
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Alienacion religiosa es la mistificacion de papeles e instituciones
atribuyendo a Dios, al destino, aquello que es obra de los hombres. Es confundir
lo natural con lo social, o social con lo sobresocial, lo natural con lo sobrenatural.
[il ejemplo de mala fe es tipico. Sartre define mala fe como la substitucion de la
opeion por la necesidad. Considerar algo como necesario cuando, en realidad
es opcional. Y cuando Dios se encuentra involucrado en ella, se convierte en
mala fe religiosa.

Finalmente, después de tratar mucho de religion alienante, Berger
presenta ademas la posibilidad, de la religion desalienar al hombre. ;C6mo?
Principalmente al no permitir que nada de este mundo, de la creacion de los
hombres finitos e imperfectos se convierta en absoluto, definitivo, eterno. La
radical relativizacion de las realidades terrestres impide que sean tomadas como
celestes. Uno, Solo y Grande: un solo sefior, somos todos hermanos. La
genuflexion, solamente ante Lo Absoluto. No adoro a nadie, ni nada aqui en la
tierra. El hombre tiene cierta tendencia a adorar, por eso es importante la religion
para que adore solamente lo que merezca ser adorado y no idolos de barro.

3. SECULARIZACION y DESECULARIZACION
3.1. SECULARIZACION

Uno de los conceptos principales en la Sociologia de la religion es el de la
secularizacion. Etimologicamente, secularizacion significa mundanizacion.
Socioldgicamente, significa este nuestro mundo profano distancidndose del
mundo Sagrado, independentizandose de él, buscando la autonomia de las
realidades terrestres. La religion que era el centro en la organizacién, en la
construccion, en la legitimacion del mundo tradicional, modernamente va
perdiendo fuerza y queddndose solamente, como una de las realidades
socioculturales.

La secularizacion puede radicalizarse alcanzando la dimension del

secularismo en algunas épocas y lugares, queriendo no solo relativizar la religion,
sino incluso acabar con ella, alegando que no ofrece ningan sentido o representa
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atraso, alienacion, ilusion, impidiendo la verdadera realizacion de la humanidad.
Conferir: K. Marx, S. Freud, F. Nietzche, B. Brecht, entre otros.

La causa principal del proceso secularizante ha sido la llegada de la
“modernidad moderna”- una expresion muy querida del filosofo Lima Vaz - a
partir de renacimiento, del Iluminismo, del cientificismo positivista, de las
revoluciones culturales, politicas y econdmicas de Europa.

Es interesante también, como elemento secularizante, el movimiento
religioso de la Reforma Protestante que cuestiona una religion de magias,
misterios, milagros. Lo que mas sorprende es la propia Biblia, libro sagrado
del judaismo y cristianismo. Ya en el primer testamento, encierra una semilla
poderosa de secularizacion con relacion a las religiones vigentes en la época de
Abrahén, con tres caracteristicas de la religion biblica: transcendentalizacion
de Dios, historicizacion y racionalizacion ética de la religion. El sagrado cristiano
en Jesucristo, cautivo el mundo a través del hombre - Dios, Jestis de Nazaret
que muri6 en la cruz, para gran escandalo de los judios y de los griegos.

Con la llegada de la modernidad, la religion pierde plausibilidad, el caracter
de evidencia, de obviedad. El pluralismo se implanta, la competencia se establece
entre las ideologias religiosas y las no religiosas y entre las ideologias religiosas
entre si. Se establecen reglas de mercado, los consumidores imponen sus
demandas, las instituciones producen una competencia feroz, sus bienes
simbolicos en blsqueda de adeptos. Hay una verdadera burocratizacion,
racionalizacion de las empresas religiosas teniendo como finalidad la conquista
de los consumidores.

Las religiones pueden unirse también en un didlogo interreligioso y en el
ecumenismo, contra las fuerzas del secularismo, dividiendo los mercados entre
ellas o al contrario, entrar en luchas que pueden llegar al fanatismo destruidor.
Ante las realidades terrenas, los movimientos religiosos, pueden tener una doble
postura: acepta este mundo, dialogando con €1, adaptandose a sus valores o al
contrario oponiéndose al mundo, resistiendo a sus obras, apartandose de €l, ya
sea, formando un gueto o intentando modificarlo, si es posible.
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3.2. DESECULARIZACION: FORMAS DE CREER EN LA
"POSMODERNIDAD" DESAFIOS DE LA VIDA RELIGIOSA

América Latina pasa por un momento de profunda perplejidad. Estructuras
tradicionales, lo premoderno, lo moderno y lo posmoderno conviven
concomitantemente, compitiendo en relaciones dialécticas miltiples, seglin nos
ensefia G. Gurvicth, ya sea complementando, ya sea oponiéndose, ya sea
intercambiando, con implicaciones mutuas en las relaciones de ambivalencia y
ambigiiedad, o caminando hacia perspectivas reciprocas.

Varios autores intentan caracterizar este mundo globalizado contemporéneo
en el 4rea cultural con algunos trazos marcantes: la era del vacio, de lo efimero,
de lo provisional, el final de las ideologias, de las utopias, el individualismo, la
fragmentacion de la vida, el inmediatismo sin perspectivas de futuro, el
narcisismo y hedonismo, tiempo de emociones, la razon fragil, el final de las
grandes narrativas, el amor liquido, la insustentable levedad del ser, todo lo
que es sélido se deshace en el aire. Crisis de identidad o identidades fluidas - el
miedo a compromisos duraderos, definitivos. Consultar autores: Lyotard,
Lipovetsky, Baudrillard, Derrida, Foucault, Mafessoli, Jameson, Anderson,
Vattimo, Bauman, entre otros.

Y la religiosidad en este contexto, ;Qué papel desempefia? Pedro Oro
presenta algunas caracteristicas de las creencias en la modernidad y en la
posmodernidad: primacia de lo emocional sobre lo racional; de lo relativo sobre
lo absoluto; de lo transitorio sobre lo permanente; de lo estético sobre lo ético;
de la salud sobre la salvacion; de lo inminente sobre el futuro; el sincretismo
superpuesto a las identidades nitidas; las novedades superando las tradiciones;
participacion de todos contra las orientaciones jerarquicas. Libertad para escoger
y componer su propio mosaico religioso, religiones de opcién individual segiin
el gusto, sin imposicion de “modelos religiosos” ya listos e impuestos
jerarquicamente. Microcomunidades prioritarias con relacién a las
macrocomunidades, privatizacion de lo sagrado, religiosidades substitutivas:
deporte, culto al cuerpo...
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Todas estas caracteristicas de la cultura posmoderna y de las practicas
religiosas que hacen parte de este contexto traen consecuencias para la vida
religiosa y para la correspondiente formacion. Una pregunta queda en el aire:
/Qué trazos de estas culturas, de estas religiosidades posmodernas se deben
aceptar totalmente? ;Qué trazos de dichas culturas y religiosidades deben ser
reformulados y cuéles deben ser rechazados y denunciados como antireino de
Dios? El reto es grande, es el desafio de fundar nuevamente la vida religiosa,
como una sefial significativa para el mundo de hoy.
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LAS NUEVAS GENERACIONES
Y LAS INSTITUCIONES

(Marfa Helena Morra)

La figura de la Samaritana nos ayuda a comprender el Encuentro de la
Tradicion con lo Nuevo. El encuentro junto a un pozo es un tema de la literatura
patriarcal (Gn 24,10s; 29, 1s; Ex 2,15s). Los pozos y las fuentes de agua marcan
el itinerario espiritual de los patriarcas y del pueblo del Exodo (Gn 26, 14-22;
Ex 15, 22-27; 17,1-7; etc.). El agua de la fuente se convierte en el AT en el
simbolo de la vida dada por Dios. Alrededor del pozo de Jacob se realiza el
encuentro de lo Viejo y lo Nuevo. La tradicion -'el pozo'- se encuentra con la
novedad, que es Cristo representando la unicidad del Dios trinitario. Dios, que
es Padre y Madre, fuente de la mistica evangélica - Jesus, fuente de presencia
solidaria al lado de los pobres y excluidos- el Espiritu Santo, fuente de mision.
El dialogo de Jesus con la Samaritana es un didlogo liberador y contra-cultural,
pues posibilita delinear un nuevo paradigma que nos reafirma la posibilidad de
romper con una realidad considerada definitiva e intocable. Jesls ensaya esa
posibilidad de vida incluso cuando lo culturalmente instituido esté fuertemente
delimitado. El relato de la Samaritana nos reafirma que es posible descubrir
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caminos que van a nortear nuevas perspectivas para nuestras Instituciones. En
ese caso, Jests, al hablar con una samaritana, rompe prejuicios que giraban
alrededor de tres aspectos: 'un judio no dirige la palabra a un samaritano', 'un
hombre no dirige la palabra a una mujer', y, todavia peor, 'a una mujer prostituida’.

Lo que quiero compartir con ustedes es fruto de la experiencia que estoy
adquiriendo en mi trabajo con la juventud. Participé del IPJ (Instituto de la
Pastoral Juvenil) durante mas de sicte afios y en la Pastoral de la Juventud
durante otros tantos. Trabajé también en el Instituto Santo Tomas de Aquino
(ISTA) y actualmente trabajo en la Universidad Catolica de Belo Horizonte
(Brasil), donde sigo aprendiendo mucho con las experiencias de jovenes
universitarios. Lo que voy a compartir con ustedes lo he ido aprendiendo y
asimilando en el dia a dia.

Quiero tratar algunos puntos que considero significativos referentes al
tema propuesto. Sin embargo, antes, quiero recuperar una afirmacion de P. Carlos
Palacio - SJ que nos inquietd aca en Brasil: "La vida religiosa no se presenta
como una alternativa de vida, como un estilo de vida que encanta. Vivimos una
anemia espiritual. La vida religiosa asimil6 la modernidad, pero no la proceso
evangélicamente”.

« Tenemos que dialogar con la historia para llegar lo mas cerca posible de
la comprension y orientacion del hoy, tan lleno de tensiones de las que puede
surgir el mafiana.

« Estamos ante una encrucijada histérica, ante una ruptura de pilares socio-
eclesiales-culturales sobre los que se cimentaba la Vida Religiosa hasta ahora.

« Estamos en un momento en el que todo se hace nuevo muy rapido. Aunque
lo nuevo, muchas veces, esté tejido con los hilos de lo que ya se vivio, en el
fondo, necesitamos nuevos elementos para reconstruir ese tejido.

« Tenemos que construir una figura historica de la Vida Religiosa. El
principal punto de estrangulamiento de la VR es la falta de autocomprension y

consecuentemente la concretizacion de la visibilidad de la mision.

* La dificultad central esta en la interpretacion que se dard al carisma

fundacional, ante un futuro cada vez mas lejano y oscuro, en el que se establece
el dilema:

- O se vuelve hacia al interior de si mismo, o se sale al encuentro del hoy,
descubriendo el desafio de enfrentar lo nuevo que se esté generando en el seno
de la historia, pues la vida religiosa ha mostrado cierta incapacidad de
comprender y asimilar nuevas perspectivas.

* Para eso es imprescindible una conciencia critica del pasado, una adhesion

licida a las referencias “fontales” para seguir a Jests en las condiciones de
hoy.

* Bn tiempos de desafios cruciales, es necesario una actitud de
discernimiento y de proposito de acciones. Esta en juego el proyecto de VR, es
la mision - se puede decir -, el compromiso con el Reino de Dios.

* El modelo tradicional de Vida Religiosa que tenemos no morira, a pesar
de este momento de agonia que vivimos. Pues pese a ser un modelo moribundo
hay personas que lo fortalecen. Ese modelo morird solamente para quienes
sean capaces de descubrir alternativas. Tal vez 10% de los religiosos (as).

* Podemos preguntarnos ;cudles son las alternativas en las que apostamos,
en las que creemos? ; Vislumbramos otras posibilidades?

* (Qué podriamos hacer en nuestras instituciones? ;Cambiarian mucho
nuestras acciones o nuestro estilo de vida, aunque nos pareciera imposible?
Soélo de esta manera empezariamos a vislumbrar lo nuevo. Necesitamos llegar
a los limites de nuestro paradigma para abrir puertas a otro paradigma

Tenemos que comprometernos con un proyecto evangélico mas auténtico
y preguntarnos: ;Para qué existimos?".
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Haré una reflexion presentando elementos que considero significativos
en el momento actual - son elementos orientadores y generadores de nuevos
horizontes disefiados en el universo intelectual y afectivo de las nuevas
generaciones

Esta reflexion no puede prescindir de la mirada sobre el mundo
contempor4neo que se presenta de tal manera fragmentado, desconectado, que
ni siquiera conseguimos vislumbrar un punto de referencia.

Estamos viviendo, pues, en un tiempo marcado por muchas
fragmentaciones de naturaleza antropologica, material, espiritual, religiosa. Sin
duda, un mundo asi constituido afecta no solo a la hegemonia cristiano catolica
y su consecuente visibilidad, sino que la hace cada vez mas diluida en el
escenario complejo del mundo actual. Es decir, afectado el cimiento del
Cristianismo, se afecta la base de la vida religiosa.

En este contexto, trataré de situar al joven en sus diversos ambientes -
vivencial, existencial - de tal manera que pueda comprender la identidad de las
nuevas generaciones a fin de que la mision sea dinamica, que pueda acompafar
las transformaciones sin perder lo que le es esencial.

El cuadro presentado abajo pretende mostrar categorias matriciales que
indican el juego dialéctico entre lo nuevo y lo viejo, tanto en sus aspectos
positivos como en sus aspectos negativos, de tal manera que se pueda entender
gsa nueva generacion y sus proyectos.

Entiendo que este cuadro muestra el tiempo de un nuevo poder, visto desde
el angulo de la autoridad.

TIEMPO DE UN NUEVO PODER
& i R
CATEGORIAS QUE MATRICES / ARGUMENTOS QUE AUSENCIAS/LAGUNAS
DESCRIBEN LOS JOVENES | CON VICCIONES SUSTENTAN
A LA DERIVA NO HAY LARGO PLAZO LA FUERZA DE LOS COMPROMISOS
LAZOS DEBILES / LEALTAD
SIN RUTINA DESAGREGACION REINVENCION DE CONFIANZA
UN SER SINAUTONOMIA | LAS INSTITUCIONES
FLEXIBILIDAD FRAGMENTACION DESPLAZAMIEN TO LIBERTAD
GEO-PROFESIONAL
APENAS RIESGOS LO NUEVO COMO VALOR | DESORIENTACION VALORACION DE LA
PERSONAL EXPEREINCIA
3

Se trata de un tiempo que delimita la crisis de autoridad relacionada con
las Instituciones y con la autoridad en el sentido de formacion. La Religion, la
Familia y la Escuela son tres instituciones de formacion. Sabemos que los
modelos antiguos, poco a poco, estan perdiendo su influencia. Hoy hay nuevos
paradigmas apareciendo en el escenario de la post-modernidad. Podemos
entender el tiempo y el nuevo poder como desafios colocados de forma mas
flexible para relacionarse con las nuevas generaciones, o con nuevas formas de
articulacion de la sociedad, menos autoritaria e inflexible.

Las categorias planteadas quieren describir el perfil de los jovenes de las
nuevas generaciones.

La primera categoria puede llamarse de "a la deriva". Es aquélla en la que
el joven no se identifica con nada. Siempre est4 a merced de alguna situacion,
pero sin construir historia. Por ejemplo, en las narrativas literarias, se descubre
el tiempo como pasado, presente y futuro, articulados como proyecto.

Al contrario de los ejemplos virtuosos de la literatura, la nueva generacion
estd la deriva, pues se pierde la idea del tiempo como historia y, por consiguiente,
no se siente parte de ella. Por ejemplo, la tecnologia rompe la historicidad del
tiempo al crear nuevas metodologias en la educacion através de hipertextos,
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rompiendo la linearidad de la educacién e introduciendo al joven en un
paradigma de circularidad. Se puede decir que en la cabeza de 1?13 nuevas
generaciones no hay historia - de ahi la dificultad para heredar'un carisma, para
hacer parte de una institucion, para hacer parte de la construccion de la historia.
La vida del joven viene siendo caricaturizada como la vida de lo§ no-lugares.
Es decir, los no-lugares son los shoppings centers, grandes avenidas, g'rand.es
acontecimientos en los que el sujeto pasa por los lugares sin formar historia,
sin tener memoria, sin nada. Est4 a la deriva, sin ninguna relacion que posibilite
la realizacién de algo a largo plazo. No hay nada a largo plazo, todg es a corto
plazo. jAqui y ahora! Por eso esta categoria -a la deriva- se r.elacmna .(Eon la
matriz del "no hay largo plazo", comprometiendo cualquier relacion (?e
continuidad. El sujeto pasa por las Instituciones sin relacionarse con ellas, sin
participar de su construccion historica. Asi la Institucion se vuelve apenas una
més entre otras, con la que la persona no establece ningiin vinculo de referencia.

Este conjunto categorial se mantiene por la fuerza de lazos. dépiles. Sino hay
largo plazo, jpor qué el sujeto tiene que asumir lazos de contl'mfldad':? Entonces
aparece la total discontinuidad. Por eso falta algo, porque ;qué tiene €1? No ha}’l
ningtin compromiso... No hay ninguna lealtad con los grupos con los que esta
articulado, porque apenas se ve a ¢l mismo. Es lo que se llama la primera n'latnz del
individualismo contemporéneo. Es decir, el sujeto esta centrado en él mismo, no
quiere y no desea establecer ninguna relacion. Por ejemplo, hay jovenes que hacen
los votos y tres dias después dejan la congregacion.

Podemos denominar la segunda categoria como "sin rutina". Las
actividades rutinarias son las que mantienen los habitos. En las nue?\fas
generaciones hay falta de rutina, ;qué son las actividades rutinarias de la fam11.1??
Desayunar con los iguales, horario de comer, de cenar, esto es, la formac1.on
establece limites. Con la crisis de la institucion familiar, el joven tampoco recibe
esa formacion en la escuela, es decir, las nuevas generaciones en las escuelas
no tienen ni siquiera el habito de leer. Siempre que se habla de alguna act‘ividad
rutinaria, notamos que se da un cierto cansancio, pues el joven no quiere la
rutina. Por eso no existe ninguna rutina. El joven quiere hacer lo que le gus?a,
s6lo lo que quiere. Sin embargo, es preciso tener alguna unidad de referencia,
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pues no hay ninguna posibilidad de accién si no existe alguna referencia. Esta
situacion provoca desagregacion, tanto psicologica como social. jPor qué
desagregacion? Por la ausencia de vinculos no establecidos, pues establecerlos
significa rutina, habito. Es decir: es posible establecer relaciones respetuosas
con el otro sin que sea necesario establecer compromisos. ;Y qué pasa ahora?
Una reinvencion de las instituciones. La desagregacion de las instituciones de
formacion: familia, religion, escuela, nos exige cada vez mas su reinvencion,
Es necesario reinventarlas. Y si se reinventan como unidades de referencia,
¢cudl debe ser dicha unidad? Si ustedes van a trabajar con la tradicion religiosa,
la unidad de referencia todavia es la tradicién cristiana, el principio cristiano,
la luz del Evangelio, unidades validas de referencia de la tradicién que deben
conservarse en el didlogo con las nuevas generaciones. Pero, ¢nosotros
reinventamos o deseamos imponer todo eso? Asi pues, se trata de ver como es
posible este reinventar las instituciones, en qué condiciones, en qué 4mbitos:
familia, religion, escuela, congregaciones. ¢Cudl es la unidad de referencia?
Lo que nos hace pensar en ausencia total de confianza, esto es interesante,
fijense: estoy en una institucion, pero no confio en ella. Asi, el hijo o el sobrino
estdn en la escuela tal. Yo desconfio de la formacién que se da alli. Yo estoy en
una institucion religiosa X. Yo desconfio del porqué estar alli. Existe, pues, una
falta de confianza en las unidades de referencia. Esta situacion aparece
claramente en las escuelas de nuestra responsabilidad. Cuando se da esa ausencia
de confianza, eso significa que no conseguimos reinventar las instituciones.
Contintan alli, desagregando, a la deriva, pues lo que me ofrece confianza es la
rutina. S¢ que, si el individuo esta en aquella institucion, estd en una actividad
rutinaria. S¢ que alld existe una unidad de formacién. Si no tiene ¢Como voy a
confiar? Consecuentemente siempre estoy desconfiando, preocupado. ;Qué
estard haciendo ahora? No confio en la institucién en la que mi hijo estd, si es
la escuela. En la familia, ya no confio en los padres, porque en la familia, en la
unidad de referencia, ya no hay padre, ni madre, ni hijos. No confio en los
responsables. ;,Ven? Es decir, la disgregacion en sus varios aspectos fue de 70
para acd, y después, en el momento en que las nuevas demandas sociales
facilitaron denunciar heridas institucionales, como la violencia sexual, no confio
el nifio que esta con fulano de tal. Asi se pasa a desconfiar de las instituciones
de referencia.
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Se pasa a sospechar porque ya no se conﬁ.a en la escuela, en lg ins.titu.ci(')n,
ctc. Ahi se dan varios factores. El primero es el siguiente: las propias instituciones
no se renovaron. Las nuevas demandas comenzaron a depunmar problemas
dentro de las instituciones. Asi, por ejemplo, ;cémo es posible confiar en una
institucién que viola los derechos humanos? ;Cémo se puede confiar ?n .una
institucién que se presenta como perfecta? Se acaba desconfiando. Asi, ¢por

qué continuar aqui?

La crisis, por lo tanto, es interna a las instiFucioges, existe.un ;.)ro(i)lema
interno que es necesario resolver. Entonces el sujeto 'tlene consciencia el 1quc?
falta sentido. No ve sentido en la instituci()n.. ¢Por qué se va a quedar en ?; ; ]il
le parece igual a las otras? ;Cual es la unidad que ella plllede ofrece;l. i
también se da el problema de la confianza. Ademés de los diversos pro , emas
internos que la institucion empezo a tener, se da el caso dfel respeto a los (J;)vlenes
que estan Ilegando. Cuando no respeto al joven que esté llegando, no dia og(;),
provoco la no-confianza. Si alguien viene, te pide, es porque confia. Pero f:u;n 0
confia, juega. Las nuevas generaciones juegan. Juegan para ver hasta donde es

posible. Y usan también.

Si, usan. Acaban usando la institucion porque no ven en .ella respeto ni
autoridad. O mejor, s6lo ven una autoridad que no tiene !egmmldad, porque lz}
legitimidad s6lo se da cuando el otro ref1'1erza eso. Por ejemplo, una cgsa es ::a
hecho de que yo esté aqui. La institucion, porque yo festoy formada en.
institucién catolica, me dio una autorizacion. Estoy autorizada a dar clase, (Jno1
es asi? Ahora bien, la legitimidad se dard en el proceso.'l?n el mome’nto en de
que no tengo esa legitimidad, no tengo autorida.d legltlma.. Es ahi cuando
empiezan los problemas de legitimidad de la autoridad constituida.

Otra categoria se refiere a la flexibilidad. Existe un dato intc,resantfa:lel
individuo se fragmenta - fragmentacion del sujeto -. Entonces es mas flexible.
De acuerdo, lo resuelvo en otro momento... asi lo resuelve en otro mo.gle:;té),
porque no tiene una referencia, la idea es ésta: tengo que tener un‘a;D ;Jm a laz
referencia para pautar mis acciones. Como no la tengo, soy ﬂe.x1 e con 1
normas. jAh! Vamos a discutir... A la hora de las discusiones en las
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congregaciones o en las comunidades o en las diécesis, sea lo que sea, lo que
pasa es que aparecen de repente las unidades territoriales: que creen que es
mejor - el liderazgo flexible. Pero es un flexible que no llega a ser democrético,
Es flexible porque esta a la deriva; en realidad, no consigue tener un punto
comin. Hablar, realmente, podemos. Sin embargo no podemos discutir esto
ahora, por el simple hecho de ser indiscutible desde el punto de vista de la
tradicion. Fijense, tenemos un principio desde el punto de vista de Ia tradicién
que es el anuncio del Evangelio. ;Podemos cambiar o no? Entonces es inflexible.
Puedo flexibilizar ciertas cosas, otras no.

Puedo tener demandas sociales, pero no puedo flexibilizar lo que nos nortea
enel mundo. Cuando se da una flexibilidad exagerada de la unidad de referencia,
aparece la fragmentacién del sujeto, como las instituciones se fragilizan, se da
facilmente la fragmentacién del sujeto y de las normas. Ahi se cambia, Y ahi
estd el problema. Cambios geo-profesionales, no se permanece en la profesion.
Las profesiones no forman en general, en lugar de las vocaciones, Se sale de un
trabajo y se va a otro. Podemos decir, de una mision a otra sin criterio. Porque
€l no tiene unidad de referencia en lo que escogio. En el caso, por ejemplo, de
la institucion religiosa, el sujeto puede experienciar un cambio en el carisma.
Las instituciones se apoyan en la unidad de referencia que se traduce en el
seguimiento de Jesucristo, que es el principio de la consagracion. ;Y qué ocurre
con las nuevas generaciones? Es como si no se reconocieran en la unidad de
referencia que trae el primer principio y entonces se pasa de un carisma a otro
con facilidad, sin llevar en cuenta la primera unidad de referencia.

Un cambio profesional y geo-profesional incomodaré a las instituciones.
En la vida religiosa, cuando las cosas no andan bien en un lugar, se cambia de
comunidad. En las familias, cuando un hijo tiene dificultades con otro, la madre
no puede cambiar al hijo de casa. Los hijos no se cambian. O los aceptamos
Como son 0 no se cambian. Entonces se pasa a tener un problema de orden
legal. Ademés del punto de vista moral, ético, tengo un problema desde el punto
de vista legal. No puedo cambiar. Ausencia de condiciones de libertad, porque
la libertad presupone autonomia. ¢Como sera el sujeto un ser auténomo si
siempre estd a la deriva y no tiene ninguna unidad de referencia?




Por fin, la Gltima categoria se refiere al riesgo, apenas riesgo, que es la
categoria més arriesgada, pues su matriz valorativa es lo nuevo. Todo lo que es
nuevo es querido por el sujeto. Esto se debe a la propia aceleracion del tiempo.
Se ocupa demasiado en otras cosas y deja de pensar en ¢l mismo. Deja de
pensar porque las instituciones o no ofrecen 0 no estin articuladas lo suficiente
para poder ofrecer un compromiso leal con €l. Asi, pues, el sujeto quiere riesgos.
Arriesga mas. Arriesga, sin unidad de referencia, es un cambio personal,
;verdad? Dénde encontrara apoyo, no tiene nada... No tiene ni una escuela, no
tiene memoria ;COmo va a construirse? La funcion de las instituciones es ésa:
tengo qué formar, tengo que presentar, por més que se internalice y el sujeto no
desee nada de eso. Pero él debe tener una unidad de referencia. Si paso a no
tener nada de esa referencia, evidentemente, entro en crisis. Es la crisis que
provocara la crisis de motivacion, de sentido de la vida. Y se pasa a vivir una
desorientacion personal.

Existe, ademas, la logica del capitalismo en la que todos estos factores
favorecen la corrupcion del carécter. Las Instituciones tienen una ética. ;Como
forman para asumir la responsabilidad social? Hay que ver si su actitud es
asistencialista. Hay que ver si esta actitud, al mismo tiempo, y ademas de ser
asistencialista, apenas pretende librarse del problema inmediato. Ahora bien,
;cudl es la relacion de la institucion con sus miembros?. Eso es postura ética.
1 Qué referencia tiene aqui y alla fuera? ;O serd que solo sirve para los otros?.
Bajo ese prisma, la ética en la Vida Religiosa no funciona pues existe una crisis

presente.

La idea de individuo es la de aquél que no es capaz de tener autonomia. Es
lo que pasa con la masa. La masa no tiene autonomia. Siempre espera una
unidad de referencia. Hoy hay muchos mas individuos que sujetos autonomos,
porque el sujeto autdnomo es aquel que escoge, que define, que determina, que
establece. El individuo es quien se deja llevar por la masa. El individuo es
potencialmente capaz de ser sujeto, pero eso no quiere decir que lo sea.
Dependiendo de las unidades de referencia de comunidades totalitarias, nunca
serd sujeto capaz de conducirse por si mismo y, al mismo tiempo, relacionarse
éticamente con el otro. '

32

Con todo esto, se puede ver que la referencia tiene unidad y debe ser
reforzada. Para dialogar con nuevas generaciones, para dialogar con nuevos
problemas. Todo lo nuevo tiene valor para las nuevas generaciones. Por eso
prefiere lo que aprendi6 con la experiencia y no acepta que la Institu'ci()n sél(;
pueda ofrecerle un pasado historico que se contrapone al deseo de lo nuevo.

No podemos formar con la mentalidad de que nuestras Instituciones seran
eternas. El paradigma que nos guia es el paradigma de la preservacion y no el
de abrirse a alternativas, a otros modelos y parimetros. Pienso que un camino
para las instituciones es la flexibilidad ! de las estructuras. Una resignificacion
de ?os votos. Por ejemplo, el ejercicio de la autoridad - la fuerza moral - (del
carisma, de la confianza e del ejemplo) y el trabajo (humilde, sacrificado y
f':orre’sponsable). En realidad, s6lo consigue animar un "Coordinador" que tenga
'esp{rlt?, es decir, fuerza moral, pues esto es lo que da autoridad interna e
mteriorizante". Por otro lado, la animacién también implica trabajo, trabajo

adm.m'ls.trativo si, pero sobre todo trabajo espiritual: atencion, cuidado
sensibilidad, tacto, etc. ] i

Es totalmente normal que la flexibilidad cause ansiedad: las personas no
sabe.n qué riesgos serdn compensados, qué caminos seguir. Pero hoy es preciso
flexibilizar como manera de crear posibilidades de transformacién. Se dice que
reformulando las estructuras rigidas y enfatizando el riesgo, la flexibilidad (ila a
las personas mas libertad para modelar sus vidas, en vez de simplemente abolir
normas del 'pasado. Tal vez el aspecto de la flexibilidad que mas dificultades
Gve sea su impacto sobre el caracter personal. El carécter es el valor ético que
atrll?ulmos anuestros propios deseos y a nuestras relaciones con los otros, ; Cémo
decidir 1.0 que tiene valor duradero en nosotros en una institucion cohn(} pocas
perspect.lvas de vida nueva? ;Como se pueden buscar metas de largo plazo en
una 1nst1t}1cién cada vez mas vieja ;Cémo se pueden mantener lealtades y
compromisos mutuos en instituciones que no se abren al dialogo? No se pued
captar la experiencia de las nuevas generaciones con viejos paradigmas, Decini

" Flexibilidad. Cualidad de flexible. Apti i i !
. . . Aptitud para varias cosas o aplicaci oeili
- Fécil de doblar o curvarse sin romperse. # °|°nl i




Yo no entiendo a las nuevas Generaciones", a veces lo decimos en un tono
més duro, como si los jovenes nos hubiesen abandonado. Todos violamos de
alguna manera el lugar que se nos atribuye en la Institucion. La gravedad de
nuestro miedo viene del abismo que nos separa de las nuevas generaciones. A
veces nos sentimos oprimidos por las normas insignificantes que gobiernan
nuestra vida de consagrados/as. Es necesario establecer para las nuevas
generaciones un ejemplo de determinacién y sentido de objetividad, pero no se
puede sencillamente mandar que los/as formandos/as sean asi; tenemos que
dar ejemplo de como deben comportarse éticamente.

Lo que falta entre los polos opuestos de experiencia es una narrativa que
organice esa conducta. Las narrativas son mas simples que las cronicas de los hechos;
conforman la experiencia més all del tiempo, sugiriendo los motivos por los que
las cosas ocurren, mostrando sus consecuencias. Las instituciones tienen una
narrativa para su historia, linear y acumulativa, una narrativa que tenfa su razon de
ser en una vida religiosa principalmente monastica y duradera. Las nuevas
generaciones viven en un mundo caracterizado, al contrario, por la flexibilizacion
y por el flujo a corto plazo de lo descartable. (jAy de mi, donde estd esa estabilidad
del mundo! que queremos para nuestras instituciones - un lamento que aparece en
Jeremias en el AT). Lo peculiar de la incertidumbre hoy, es que existe y esta
entremezclada en las practicas diarias de nuestras vidas.

Por lo tanto, uno de los desafios de la Vida Religiosa hoy es la relacion de
nuestras instituciones con las Nuevas Generaciones.

Creo que vivimos en un gueto, en un lugar muy especifico desde donde
captamos la realidad de los jovenes a través de un paradigma determinado,
establecido, que filtra lo nuevo que esta naciendo. Lo que nos dificulta caminar
en una nueva direccion es nuestra paralisis de paradigma.

Tenemos que salir del capullo y atrevernos a mirar lo desconocido, lo
nuevo, rompiendo lo establecido, haciendo transgresiones. Soy consciente de
que mi reflexion también esta hecha en el limite de una percepeion que muchas
veces dificulta la posibilidad un nuevo despertar.
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PSICOPATOLOGIA EN LA VIDA RELIGIOSA

(William César Castilho Pereira)

El plan de este estudio se sitia en una interface entre el psicoanalisis, el
campo politico/social y la religion, buscando discutir los dilemas que en la
vida religiosa atraviesan determinadas formas de sufrimiento psiquico.

Lacén acufio el concepto de estructuras clinicas como contrapunto a lo
que los freudianos definieron como “estados” o “fases” de la formacion psiquica
del sujeto. Si, anteriormente, los discipulos de Freud creian en la idea de un
psiquismo calcado en lo biologico, con prioridad de determinadas é4reas
corporales (4rea oral, anal y genital), Lacan se aproveché de los conceptos
estructuralistas como base para la constitucion de la teoria de las estructuras
clinicas como uno de los puntos de sustentacion de su psicoanalisis. Intentando
hacer una relacion entre el lenguaje y el sujeto, clasificé a los sujetos como
neuréticos (englobando de estd forma la histeria y la neurosis obsesiva),
perversos y sicoticos.

Cada una de esas clasificaciones conlleva una forma distinta de
organizacion del sujeto en sus relaciones interpersonales, en su contacto con la

37




palabra, en sus defensas psiquicas. De esta forma, laneurosis abarcaria a aquellos
individuos que, habiendo pasado de forma satisfactoria por la castracion
simbolica, se vuelven seres divididos, sin conocerse totalmente, por recalcar
en su inconsciente gran parte de lo que son o vivieron. La psicosis, al mismo
tiempo, hablaria de una no-entrada de la castracion, una ley simbolica que no
fue absorbida por el individuo que, por eso mismo, permanece funcionando no
como sujeto propiamente dicho, sino como objeto, sin una ley que le separe del
Otro. Ya en la perversion, la dimension simbélica de la alteridad, aunque haya
sido descubierta por el individuo, seria negada por él, en un movimiento de
rechazo de la ley caracteristico de esa estructura.

Freud escribio dos obras con el objetivo de analizar la relacién del ser
humano con la cultura: El futuro de una ilusion (1927) y El malestar de la
civilizacién (1929). En esos dos libros, Freud describe el origen de la civilizacion
como resultado de la reiteracion de las pulsiones y, en consecuencia, de la
aparicion de las neurosis. De esta forma, la neurosis seria la deduccion de que
la felicidad es una aspiracion irremediablemente condenada al fracaso. Cada
cultura trae en su desarrollo las ficciones que encuadran el lazo social. Esas
ficciones o creencias son varias: la religion, la ciencia, el arte, el mercado e
innumerables manifestaciones sociales. Pero, ;a qué se debe la solidez de estas
ficciones? Para que estas funcionen, es necesario creer en ellas. Sobre la creencia,
Freud nos asegura, en Moisés y el monoteismo, que es proporcional a la fuerza
de la insistencia. O sea, aquello que el sujeto cree -en la ficcion- es proporcional
a lo que él mismo no quiere saber. Una ficcion encuentra su eficacia cuando
ofrece una orientacion que atrase el encuentro con lo imponderable. No
queremos saber de los fantasmas que nos asustan.

Esa lucha entre la v ida y la muerte, entre el peligro de acercarse de los
deseos y la creencia en su superacion, produjo ¢l conocimiento como instrumento
necesario para enfrentarse al “no saber” sobre el inmensurable peligro que reside
en la misma fragilidad del ser humano, su falibilidad ante el caos propio de la
vida, sus puntos de inconsistencia. La transmision de este complejo sistemas
entre las personas produce cultura, lugar en el que se intenta apaciguar las
inquietudes y construir subjetividades.
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En la civilizacion, el ser humano experimenta un fuerte sentimiento de
flese-u’nparo y desproteccion, haciendo que el sujeto busque infinitas formas de
ilusién para apaciguar la angustia. Ante la constatacion de que vivir es dificil
muchas veces penoso, todo se reduciria a buscar paliativos que suavizasen e}l,
dolor de la angustia. Freud, por lo menos, enumera cuatro: algunos sujetos
buscaran actividades cientificas; otros, perseguiran actividades artisticas
c'ul.turales; un grupo iré atrés del placer répido, inmediato y fécil, como as dro asy
licita o ilicitas. Y, finalmente, una gran parcela de la humanid’ad buscara eﬁ l :
religion la respuesta para la existencia. 3

] Cuando la biisqueda de sentido por la vida religiosa se transforma en un
fetiche o cria deformaciones de la realidad, alienando al sujeto, esa tentativa
c.sté.natuﬁalmente condenada al fracaso. No es de extrafiar qu,e una parcela
31gm'ﬁf>at1va de individuos busque la religion como fuga y establezca un lazo
neurdtico, e inclusive perverso, con la experiencia religiosa.

: -Al mismo tiempo, sin negar la angustia inherente a todo sujeto, la vida
religiosa pt?ede ser una expresiva busca de sentido para el ser humano’a través
de la experiencia de Dios. En esa perspectiva, la ilusion se presenta como una
fuerza poderosa para el desarrollo psiquico humano y como un alimento
pe.rmfin.ente de salud. Lo que Freud consideré como simple resistencia del
principio del placer frente a la realidad, Winnicot lo entiende como posible
fuente de creatividad. La ilusion, por lo tanto, puede ser concebida cozio una
forma‘ de trdnsito para la realidad y no como un simple impedimento para
expen.mentarla. Lareligion, mas en particular, tiene una funcién semej antepa la
fiel obj et9 d'e transicion: consuela y protege; cria un 4rea de experiencia ilusoria
intermediaria que ayuda a formar un puente entre la realidad interna y la realidad
faxtem.a. Por otro lado, la experiencia religiosa, puede aproximarse de una ilusion
mfa.u%tll, repleta de sentimiento de culpa y falsificando la realidad, como en los
delirios de persecucion y de grandeza marcados por los disturbio’s narcisistas.

. De 'e.sta manera, el presente curso abordara algunas condiciones
soc1op0‘11tlcas que atraviesan la vida religiosa y favorecen la tan am
produccion de modos de sufrimiento contemporaneo en los aspectos i

39




a las neurosis y a la perversion, asi como en las formas de padecer, mamtjesltada}s
; : ; : ;
en la bulimia, en la anorexia, en el alcoholismo, en la toxicomania, en la violenct

y en las disposiciones depresivas.

TEMAS A TRATAR:

.- Conceptos basicos del psicoandlisis y las matrices de la vida religiosa:

- Nociones de metasicologia freudiana: ‘
El primer topico: consciente/pre-consciente/inconsciente

El segundo topico: Id/Ego/Superego

- Amor como fundamento de la vida religiosa.

2.- El complejo de Edipo:

- Narcisismo

- Heterosexualidad-Homosexualidad s it i
- Estructuras clinicas: neurosis, perversion, psicosis y la institucion

religiosa.

3.- La Cultura, el Psicoandlisis y la vida religiosa:
- Malestar de la civilizacion moderna y pos-moderna

- Deseo, Mercado y Religion i
- La ilusion religiosa: jalienacion o biisqueda de lo trascendental?

- Bl fendomeno mistico.

4.- Los textos del Psicoanalisis, los textos evangélicos y los conflictos

humanos: sl
- Angustia, culpa, separacion, autonomia, vida y muerte.
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